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Alo largo de los siglos XV y XVI, los aspectos familiares de las
relaciones entre los conversos y la comunidad mayoritaria de cris-
tianos viejos son todos negativos, con hostilidad casi constante diri-
gida contra los nuevos convertidos del judaismo. En el siglo XV,
hubo dos esfuerzos para destituir a fos conversos de sus oficios
municipales y de sus beneficios eclesidsticos, por medio de la pro-
mulgacién de dos estatutos de limpieza de sangre, primero en 1449
y luego en 1467.' Provocados en parte por la indignacién ante cl
éxito de los conversos en conseguir puestos de influencia y poder,
también se acusaba a muchos de ellos de cripto-judaismo.? Ninguno
de estos estatutos tuvieron €xito en eliminar a los conversos de sus
puestos o tampoco, al parecer, en animarles a hacerse creyentes mas
fieles al cristianismo. Esta misién se dejaba al golpe tltimo y mas
brutal del siglo XV, la Inquisicién, mucho més eficaz en convencer

! ELOY BENITO RUANO, Toledo en el siglo XV, Vida Politica (Madrid: CSIC, 1961} pre-
senta la historia mds detallada para el siglo XV. pero los acontecimientos toledanos apare-
cen en gran parte de las historias generales, incluyendo las de la Inquisicién espaiiola.
ALBERT A. SICROFF. Los estatutos de limpieza de sangre. Controversias entre los siglos
XV v XVII, wad. Mauro Armifioc (Madrid: Taurus, 1985). ANTONIO DOMINGUEZ.
ORTIZ, Los Judeoconversos en Espaiia ¥ América (Madnid: ISTMO, 1971).

2 FRANCISCO MARQUEZ VILLANUEVA, «Conversos y cargos concejiles en el siglo
XV», Revista de Archivos, Bibliotecas ¥y Museos, 63 (1957): 503-40.
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a la mayoria de los conversos que tenian que hacerse practicantes
sinceros del catolicismo si querian permanecer en la Corona de
Castilla. Instalada en la ciudad de Toledo en 1485, 1a Inquisicién no
©ra, por supuesto, Unica de alguna ciudad o lugar, sino una institu-
cién nacional.

Pero la Inquisicién no eliminaba permanentemente a los con-
versos de sus puestos de autoridad, ni tampoco era su presencia lo
adecuado para disipar la desconfianza y el resentimiento sentidos
por muchos hacia una minoria de estas gentes que lograban més que
lo normal. El testimonio para estas conclusiones se prevee en los
dos estatutos de limpieza de sangre promulgados en el siglo XVI.
Uno se impuso al cabildo catedralicio en 1547 por el cardenai-arzo-
bispo Juan Martinez Siliceo, y en 1566 la Corena intentaba impo-
ner un estatuto en el banco de ciudadanos del Ayuntamiento.® Estos
estatutos no eran mas efectivos que los del siglo XV en destituir a
los conversos de sus puestos. Pero un cambio del siglo XVI es que
nadie acusaba a los conversos de Judaizar, una acusacién que el
fanético anti-converso cardenal Siliceo hubiera empleado si fuese
aplicable. La justificacién de su exclusién se basaba en caracteristi-
cas indeseables de su personalidad, empleos, linaje, y otros «peca-
dos» heredados de sus antepasados.

Basado en todas estas acciones excluyentes, se podria concluir
que los contactos entre conversos Y cristianos viejos se caracteriza-
ban por una animosidad constante, polarizacidn y recelos. Pero las
relaciones entre los dos grupos son complicadas y no se sujetan a
andlisis féciles o a generalizaciones llanas. Las conclusiones varian
seglin los documentos utilizados y la esfera de vida de que nos
hablan. Enfocando exclusivamente los documentos de Ila

* LINDA MARTZ, «Pure Blood Statutes in Sixteenth Century Toledo: Implementation as
Opposed to Adoption» Sefarad, LIV (1994): 83-107 para detalles y bibliografia del estatu-
to de 1566.
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Inquisicién, se puede constituir un mundo de aislamiento y acusa-
dos de judaizar continuado. Pero en otras dreas, los contactos y la
interaccién entre los dos grupos son numerosos. Estos es verdad en
el mundo del comercio, financiero y manufacturero, dominado en
gran parte por los conversos. También es verdad en las instituciones
politicas y eclesidsticas locales, donde los conversos estaban repre-
sentados en abundancia en el Ayuntamiento como regidores o jura-
dos, o en la iglesia como parrocos, capellanes y canénigos y bene-
ficiados de la catedral.

Otros factores que dan lugar a conclusiones acerca de contactos
entre los dos grupos son la posicion social, empleo y modelos de
casamientos de los individuos incluidos en la discusidn. A pesar de
todos los estatutos de limpieza de sangre, y ciertamente uno de los
factores contribuyentes a ellos, en el Toledo del siglo XV habia una
buena cantidad de casamientos entre conversos y cristianos viejos,
al menos en los rangos altos de la sociedad, donde conversos adi-
nerados y preeminentes de la burocracia real se casaron con miem-
bros de la aristocracia.* Entre las élites toledanas, ademas de la divi-
sién tradicional entre conversos y cristianos viejos, es util afiadir
otra categoria mds para distinguir a los de origenes mezclados. La
mayoria de los individuos que aparecen aqui son mercaderes pros-
peros, arrendadores y financieros que llegaron a alcanzar preemi-

4 Para alguna idea de estos casamientos en el siglo XV, véase la «Instruccién del Relator
para el obispo de Cuenca, a favor de la nacién Hebrea», pags. 250-52 (escrite en 1449} en
la copia reimpresa por FERMIN CABALLERO, Noticias de la vida, cargos v escritos del
doctor Alonse Diaz de Montalve, (Madrid, 1873}, 243-54. El relator menciona dos conver-
sos toledanos importantes que casaron sus hijas con cristianos viejos. Uno es Alfonso
Alvarez de Toledo (m. 1456-57), contador mayor de Enrique IV, consejero real de Juan II,
y uno de los muchos primos del relator. Otro es el Dr. Diego Gonzilez Franco o De Toledo
(m. 1460-62) contador mayor de cuentas y consejero real de Juan IL. Su nombre es rans-
crito incorrectamente como €l Dr. Fonico en el reimpreso de Caballero; véase JUAN BAU-
TISTA AVALLE-ARCE, Temas Hispdnicos Medievales (Madrid: Gredos, 1974}, 291, nota
18.
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nencia s6lo en el siglo XVI. Mientras que algunos de sus antepasa-
dos habian sido penitenciados por la Inquisicién, ellos mismos esca-
paron de tener contactos con el Santo Oficio, al menos por acusa-
ciones de judaizar. En cuanto se puedan determinar tales cosas,
ellos no son de origenes mezclados, sino conversos llanos.

Para sondear con més profundidad en las aguas turbias de las
relaciones entre conversos y la poblacién mayoritaria, quisiera salir
de los estatutos de limpieza de la catedral y el ayuntamiento y enfo-
car unas facetas distintas de vida, ante todo en la época post-
Inquisicién. Estas facetas, que normalmente no aparecen en el tema
de los contactos entre los dos grupos étnicos, estin conectadas
débilmente con la esfera: parroquias, capillas de entierro, ¢ institu-
ciones religiosas femeninas.

Parroquias y capillas

Ciertas dreas geogrificas de la ciudad, delimitada en esta época
por parroquias, fueron favorecidas por los conversos. Se puede
determinar estas parroquias utilizando un documento compilado por
la Inquisicion en 1495-97, cuando unos conversos que habian sido
castigados en afios mds tempranos pagaron dinero para su rehabili-
tacién.’ Hay que recalcar que no todos los conversos aparecen en
este documento, pero es probable que los aproximadamente 1.640
individuos que aparecen suponen una gran parte de la comunidad.
Como se ve en Ia tabla 1, conversos vivieron en todas las veintiuna
parroquias de la ciudad, pero estaban concentrados mis fuertemen-
te en unas que en otras. Las cifras para las diez parroquias més den-

% FRANCISCO CANTERA BURGOS Y PILAR LEON TELLO, Judaizantes del arzobis-
pado de Toledo habilitados por la Inquisicion en 1495 y 1497 (Madrid: Universidad de
Madrid, 1969) para una transcripcidn, parroquia por parroquia, de los nombres ¥ la canti-
dad pagada. (De aqui en adelante, JAT).
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TaBLA 1.~ Distribucién parroquial de unos conversos toledanos y ia
cantidad pagada a la Inquisicién, 1495-97 '

Niimero de personas registrado Cantidad total pagado (mus)
1. Tomé 310 1. Juan Bautista 792,500
2. Romdn 235 2. Vicente 518,600
3. Vicente 191 3. Tomé 446,100
4. Pedro 168 4. Nicolds 389,900
5. Nicolds 147 5. Roman 345,700
6. Leocadia 132 6. Pedro 338,200
7. Juan Bautista 122 7. Ginés 201,000
8. M." Magdalena 77 8. Leocadia 190,100
9. Ginés 58 9. M.* Magdalena 77,600
10. Salvador 53 10. Salvador 63,900
11. Justa 26 11, Miguel 50,200
12, Justo 23 12. Justa 42,000
13.  Antolin y Soles 21 13. Justo 32,300
14. Miguel 19 14. Antolin y Soles 26,200
15. Andrés 10 15. Cnstébal 17,100
16. Cristdbal 9 16. Olalla 9,000
17. Olalla (Eulalia) 6 17. Andrés 6,200
18. Santiago 4 18. Cebridn 5,500
19. Cebridn (Cipriano) 4 19. Marcos 500
20. Lorenzo 2 20. Lorenzo 300
21. Marcos 2 2]1. Santiago 300
Total 1,619 Total 3,553,200

' Las cifras se tomaron de F. Cantera Burgos, «Prélogo», JAT, pags. XXVI, XXXI-II. Los
nimeros dados en esta tabla no suman las 1,640 personas dado por el autor en la pag,
XXX, y no he llegado a las mismas cifras para unas de las parroquias mas densamente
pobladas por conversos. Sin embargo, es muy dificil calcutar totales exactos, dada que los
nombres de unos individuos parecen estar repetidos mds de una vez, ¥ en unos casos, el
miimero de hijos no se especifica mas que «sus hijos» o «<hijos de». Las cifras de la colum-
na I se deben ver como estimaciones muy aproximadas, una generalizacién que es aplica-
ble a la mayoria de las cifras de la época. En 1495-97, la parroquia de San Juan Bautista
se llamaba San Juan de la Leche. y, por razones de espacio, he suprimido el «san» y otras
partes del nombre de unas parroquias.
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samente pobladas por conversos estdn incluidas en un mapa de la
ciudad, que ilustra graficamente las dreas de viviendas preferidas
por ellos® (véase el mapa). Extendiéndose desde las parroquias de
Santo Tomé y San Martin, en el suroeste de la ciudad, hacia el norte,
a las parroquias de Santa Leocadia, San Vicente y San Nicolds,
parece que los conversos evitaron al sureste y la parroquia mds al
norte, Santiago del Arrabal.

Algunas zonas de concentracion conversa en 1495-97 son el
reflejo de la ubicacién de los juderias antiguas, también indicado en
el mapa. La juderfa mayor, rodeado por murallas con sus puertas, se
localizaba en las parroquias de Santo Tomé y San Martin.’ Después
de la expulsién de los judios en 1492, se di6 a este 4drea el nombre
de «Barrio Nuevo», pero todavia conserva los edificios de dos sina-
gogas, Santa Maria la Blanca, convertida en una iglesia catdlica en
1411 cuando San Vicente Ferrer visité la ciudad, y El Transito,
construido por el tesorero de Pedro el Cruel, Samuel Levi, y dado a
1a Orden Militar de Calatrava por los Reyes Catélicos. Mientras que
Santo Tomé era la més fuertemente poblada de todas las parroquias
de 1a ciudad, desafortunadamente, puesto que no se conoce la pobla-
ci6n parroquial hasta 1561, es imposible decir cuantas personas
residieron alli en afios mas tempranos.® Se alojaba en ella una pobla-

6 El mapa, basado en un plano dibujado por El Greco o su hijo en las primeras décadas del
siglo XVIL incluye las veintiuna parroguias latinas de 1a época. Parece que unos cambios
en las parroquias habian ocurrido desde 1495-97; por ejemplo, ni San Martin ni San Isidoro,
una de las parroquias mds grandes en ¢l mapa de El Greco, aparecen en las listas del JAT.

? Los trazados de las juderias incluidos en el mapa no pretenden dar mds que una idea gene-
ral de su ubicacién. Estdn basados en JULIO PORRES MARTIN-CLETQ, Planos de
Toledo, (Toledo: IPIET, 1989) Plano 7, «Recinto de la Juderia Mayor»; e idem., «Algunas
precisiones sobre las juderias toledanas» Anales Toledanos, 16 (1983) 37-61. También Ati-
les para reconstruir las zonas preferidas por los judios son los muchos documentos en
PILAR LEON TELLO, Judios de Toledo, 2 tomos, (Madrid: CSIC, 1979).

8 LINDA MARTZ y JULIO PORRES MARTIN-CLETO, Toledo y los toledanos en 1561,
(Toledo, IPIET, 1974), 22 para la poblacién parroquial en 1561, La parroquia de Santo
Tomé registté 1,727 vecinos, o 8,635 habitantes, usando un multiplicador de 5.
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I. Mapa - Diez parroquias preferidas por los conversos en 1495-97
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cién muy heterogénea, variando entre el conde de Fuensalida, uno
de los aristécratas que controld la politica de la ciudad, hasta los
mds humildes sastres, tejedores e hilanderos. Un barrio que alojaba
a muchos judios, tanto como otros ciudadanos, se encontraba en el
centro de la ciudad, al norte de la catedral, incluido dentro de las
parroquias pequeiias de San Pedro, San Ginés y San Juan Bautista.”
Como puede verse en el mapa, en 1495-97, este barrio registraba un
nimero considerable de conversos. Este no estaba encerrado por
murallas, y en 1355 y otra vez en 1391, muchos judios que vivian
aqui perdieron sus vidas o fueron bautizados a la fuerza, mientras
los que vivian en la juderia mayor lograron impedir a los agresores
que entrasen, salvdndose asi sus vidas, gracias a la proteccion pro-
porcionada por su muralla propia.

Otro factor que podria haber contribnido a la preferencia de
unas parroquias sobre otras era el deseo de estar cerca de los cen-
tros de negocios, de comercio y finanzas, dado que los conversos
jugaban un papel activo en éstas. La plaza mayor de la ciudad,
Zocodover, en la parroquia de Sta. Maria Magdalena, era un eje del
comercio, cambios y negocios, como lo eran muchas de las calles
yendo desde la plaza hacia el suroeste. No obstante, la accesibilidad
al comercio y negocios no es la vinica explicacién de porqué unas
parroquias pobladas con conversos —Santa Leocadia y San Roman,
por ejemplo— eran tranquilas y, por lo general, zonas residenciales.
Para la gran mayoria de la poblacidn conversa, la consideracion mas
importante para determinar dénde viviesen era probablemente un
asunto de dinero, puesto que era claramente mas barato vivir en una
casa ancestral que trasladarse a una casa o a una parroquia nueva.

Dado que el documento inquisitorial de 1495-97 también inclu-
ye la cantidad de dinero pagado por adultos, nifios, grupos de nifios,

9 Para informacién acerca de este barrio, JULIO PORRES MARTIN-CLETO, Historia de
las Calles de Toledo, 2." ed., 3 tomos (Toledo: Zocodover, 1982), 1, 93-98, 11, 751-57.
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y nietos, se puede calcular una estimacién de la riqueza comparati-
va de la comunidad conversa en cada parroquia (véase la tabla 1).
El grado parroquial basado en la riqueza es dintinto del basado en
la densidad de poblacién. Las cuatro parroquias que produjeron las
cantidades mds grandes de dinero —San Juan Bautista, San Vicente,
Santo Tomé y San Nicolds— indica que en ellas se domiciliaba el
nimero mayor de conversos ricos. Quisiera enfocar este trabajo en
tres de estas parroquias —San Juan Bautista, San Nicolas y San
Vicente— por muchos aiios favorecidas por mercaderes présperos.
En interés de una simplificacion, se llamaran aqui las tres parro-
quias conversas, lo cual no quiere decir que sean las 1inicas parro-
quias que albergaron conversos, o que s6lo conversos vivieron en
ellas.

En los dltimos afios del siglo XV empezaba una reforma reli-
giosa en muchas partes de la Corona de Castilla. Una parte de esta
reforma se centré en fortalecer a la parroguia, y fue realizada en
parte para ampliar las obligaciones y responsabilidades del parroco.
En Toledo, ésto es evidente en la legislacion diocesana del arzobis-
po Francisco Jiménez de Cisneros de 1497 y 1498, que exhorté a los
parrocos a que emprendiesen una gran variedad de deberes."” Ellos
debian mantener los libros parroquiales de bautismos, como tam-
bién una lista de todos sus parroquianos y los nombres de todas las
personas que vivieran en cada casa y registrar los nombres de los
parroquianos que habian cumplido su obligacién de confesién

10 MARCEL BATAILLON, Erasmo y Espadia. Estudios sobre la hisioria espiritual del
siglo XVI, trad. Antonio Alatorre, 2.* ed. (Ciudad de México, Fondo de Cultura Econdmica,
1966), 3. JOSE GARCIA ORO, Cisneros v la reforma del clero espafiol en tiempo de los
Reyes Catdlicos, (Madrid: CSIC, 1971), 334-39. ALVAR GOMEZ DE CASTRO, De las
hazafias de Francisco Jiménez de Cisneros, trad. José Oroz Reta, (Madrid: FUE, 1984), 75-
79. La legislacién del sinodo de Talavera, que incluyd la «Tabla de lo que han de ensefiar a
los nifios», ha sido reimpresa por A. DE OCERIN-JAUREGUI, «El Cardenal Cisneros yel
sinodo de Talavera en 1498», Estudios Franciscanos, 16 (1916): 210-19, 304-312.
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anual, y que esta lista se sometiese al prelado o al vicario-general;
informar a sus superiores de cualquier delito publico o secreto que
mereciera correccion; y adoctrinar a los nifios a su cargo en la fe
cristiana. Para ayudarles en esta ltima mision, se edit6 en 1498 un
nuevo catecismo, «Tabla de los que han de ensefiar a los nifios».
Como vista por Cisneros, los curas sirvieron como una red de infor-
madores, catequizadores y directores espintuales y seglares.

Mucha parte del programa cisneriano de reforma se implant6 en
la parroquia de San Vicente, donde los registros de bautismos de
esta época sobreviven," y el cura, Lope Ferndndez de Angulo,
informé en 1508 que uno de sus parroquianos, €l mercader
Francisco de Santo Domingo, dio limosnas a los necesitados,
comulgé y tomé el sacramento cada aiio, y que sus hijos y esclavos
habian sido catequizados en la escuela parroquial.” Es dudoso que
los curas de la ciudad de Toledo, o de cualquier otro lugar donde
Cisneros pasaba mucho tiempo, como Madrid o Alcala de Henares,
ignorasen los mandatos de un prelado tan enérgico, aunque en el
obispado sufragdneo de Cuenca las reformas de esta época aparecen
minimas, como mucho.”

11 Archivo de la parroquia de San Nicolds, Libro 1, Bautismos de la parroquia de San
Vicente, 1499-1509.

12 Archivo Histérico Nacional {AHN), Inquisicién (Inq.), leg. 143, exp. 21, fols. 18-19.

13 Para las condiciones lamentables de la diécesis de Cuenca, véase SARAT. NALLE. God
in La Mancha. Religious Reform and the People of Cuenca. 1500-1650, (Baltimore: Johns
Hopkins University Press, 1992), 8-13, 20-31, pero esta didcesis puede ser la excepcién mds
bien que la regla. Segiin una visita efectuada en 1505 en una porcidn de la vasta archidid-
cesis toledana (el arcedianazgo de Madrid), 24 de los curas que se entrevistaron sabian leer
muy bien, 3 solo moderadamente, v los 3 que quedan sabian poco o nada, cifras que sugie-
ren que la ignorancia no prevalecia en esta zona. Véase ANTONIO DE LATORRE Y DEL
CERRO, «Una visita al arcedianazgo de Madrid por orden de Cisneros», Revista de la
Biblioteca, Archive y Museo del Ayvuntamiento de Madrid, XIII, (1944): 347-78. Para unas
conclusiones tentativas acerca de la preparacion de curas al fin del siglo XVI en Toledo,
RICARDO SAEZ, «Le Clergé des paroisses de Toléde a la fin du X VI e siecle», Tolede et
l'expansion urbaine en Espagne (1450-1650), (Madrid: Casa de Veldzquez, 1991) 222-24.
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Si la parroquia tomaba mas significado en la vida cotidiana de
muchos ciudadanos, para los castigados por la Inquisicidn era cier-
tamente atin mas pronunciado. Por cualquier converso que eligié
quedarse en la ctudad, la ejecucion de obligaciones cat6licas —asis-
tencia a misa, confesiéon y comunién~ fue obligado. Por los adine-
rados, otras obligaciones incluyeron dar limosnas a la iglesia y los
pobres, hacerse cofrade en una cofradia parroquial y la fundacién de
misas y capillas. Los curas aparecieron con frecuencia como testi-
gos de caracter cuando los inquisidores juzgaban un caso de activi-
dad conversa dudosa, y sus juicios tuvieron importancia. El testi-
monio del cura Lope Ferndndez de Angulo, citado arriba, se dio en
un proceso inquisitorial, y hay muchos otros ejemplos de curas tes-
tificando a favor o en contra de un individuo que perseguia la
Insquisicién.™

Insinuar que los conversos cumplicron con sus obligaciones
parroquiales solo para guardar las apariencias ante curas vigilantes
es incorrecto. Después de la familia, la parroquia donde se vivia era
vital para proveer un sentido de identidad, un puesto en la comuni-
dad en una sociedad frecuentemente fragmentada. Aqui se bautiza-
ba a los nifios, se podia encontrar una esposa o esposo apropiados,
se casaban oficialmente las hijas en la iglesia y alli se enterraron
muchos de ellos. Ingresar en una cofradia también contribuyé a la
integracion comunal, aunque muchos hombres adinerados también
pertenecieron a una de las cofradias urbanas que ofrecieron asisten-
cia caritativa por toda la ciudad. En las tres parroquias conversas, la
identidad se aumento por contactos diarios con parientes y otros del
mismo origen étnico, costumbres y profesion similares. En la parro-

1+ AHN, Ing., leg. 183, exp. 18, Juan Sinchez de San Pedro, sin foliacién (sf), Diego
Alonso, cura de San Juan de la Leche, (i. e., San Juan Bautista); leg. 183, exp. 14, sf, Diego
Sénchez de San Pedro, El Mozo, curas de San Juan de la Leche y San Nicoléds (1509); leg.
149, exp. 10, Martin de San Francisco, alias Cota, fol. 9, Juan Blazquez, cura de San
Cristébal (1526), quien testificé en contra del reo.
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quia de San Vicente, desde 1500 hasta 1589, tres curas parecen ser
conversos: Lope Fernindez de Angulo, Juan Farinas y, el mejor
conocido, Luis Hurtado. que en 1576 escribié una crénica muy
valiosa de la ciudad.” Parece probable que todos los curas de estas
tres parroquias fuesen conversos, puesto que ;quién seria el mejor
cualificado para juzgar la ortodoxia de parroquianos conversos?
Muchas iglesias de la ciudad eran rehechas constantemente en
el siglo X VI, en parte para acomodar las capillas numerosas que se
fundaron en estos afios.” La escasez de documentos eclesiasticos
disuade de emplear esfuerzos para determinar exactamente cudntas
capillas existieron en Toledo en cualquier fecha determinada. Pero
al final del siglo XVI se numeraban por cientos, y se podrian encon-
trar en todas las muchas iglesias de la ciudad, incluyendo las de las
6rdenes religiosas, las parroquias, la catedral, y otros lugares pios
como hospitales. La proliferacién de capillas en iglesias parroquia-
les se podria explicar en parte por los sentidos de orgullo € identi-
dad con una institucidén vecinal, sin hablar del desafio de mantener,

15 Archive Histérico Provincial de Toledo (AHPT), prot. 1657. fols. 71-73, testamento de
Juan Farinas, 9 Mar. 1545. cuyos parientes indican que fue converso. Ellos incluyeron un
licenciado Falc6n: una hermana, Elvira de la Cruz; un politico, Alexo de la Fuente: y su
heredero era Francisco Samilla, capellin de los Reyes Viejos en la catedral. Juan Farinas
era también cofrade de La Virgen y Madre de Dios, una cofradia en la cual predominaban
los conversos.

Para los orfgenes de Luis Hurtado. que era un descendiente de la familia extensa de los
San Pedro. véase LINDA MARTZ, «Converso Families in Fifteenth and Sixteenth Century
Toledo: The Significance of Lineage». Sefarad, XLVIII (1988): 145-47, chart 13. Para su
crénica, L. HURTADO, «Memorial de algunas cosas notables que tiene la imperial ciudad
de Toledo», [1576], Relaciones de los pueblos de Espaiia ordenadas por Felipe II. Reino
de Toledo, tercera parte, (Madrid: CSIC, 1963), 481-576.

16 Aunque algunas de las capillas —generalmente las mas grandes. mejor dotadas, y las que
contienen obras artisticas importantes— habian sido estudiadas individualmente, nadie ha
emprendido un estudio general de todas las de la ciudad. Para una estudio regional, véase
RAMON SANCHEZ GONZALEZ, «<Las capellanias en el antiguo régimen (siglos XVI-
XVilE): Estudio de la zona de La Sagra». Anales Toledanos, XXIII (1985): 101-47.
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o superar, a otras iglesias parroquiales. Ademés, mantener una capi-
lla cerca de la casa conferfa un cierto grado de control y supervisién
al fundador y su familia, y los conocimientos del cura y los proxi-
mos parroquianos ofrecfan algunas esperanzas de que se respetari-
an sus deseos y que su fundacién durarfa hasta la perpetuidad.

El entusiasmo por fundar capillas podria ser explicado por los
muchos fines a los que servian. M4s obviamente, fueron construi-
das como un tributo a la gloria de Dios y la fe catdlica, y como un
medio de asistir al alma del fundador para llegar a su lugar final de
descanso tan cémodamente como fuese posible. Las capillas eran
también simbolos visibles del prestigio y del estado social del fun-
dador. Ademds de con obras de arte, sus escudos normalmente ador-
naron la capilla; en unos casos, rejas de hierro impedian que entra-
sen visitantes no deseados v, con frecuencia, letreros bien visibles
anotaron las hazafias del fundador y sus antepasados, tanto como la
cantidad de dinero dejado para la celebracién de misas y otras obli-
gaciones espirituales. Las capillas y sus capellanes eran también un
medio de promover y conservar el nombre, linaje y hechos familia-
res, y se convertian en foco para la unidad y continuidad familiar.
Aparte de poseer un lugar funerario especial, las generaciones del
futuro disfrutaban del privilegio muy admirado del patronato, cuan-
do nombraban a un miembro de la familia como capelldn y al hijo
mayor como patrono.

Entre las parroquias, no cabe duda de que las tres parroquias
conversas figuran entre las mas altas en cuanto al nimero de capi-
llas que embellecieron las iglesias, fiel reflejo del mimero de parro-
quianos ricos que podrian permitirse tal lujo. Al final del siglo XVI,
quedaba poco espacio en cualquiera de las tres iglesias para cons-
truir nuevas capillas. El niimero de capillas en cada de estas 1glesias
en los ultimos afios del siglo X VI, tanto como los nombres de los
fundadores o patronos y, en casos que se conocen, la advocacion, se
encuentran en la tabla 2. Las parroquias de San Nicolds y San
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TABLA 2.— Capillas en tres parroquias toledanas, 1576-1585 !

San Juan Bautista - 1576 (Apellidos de los fundadores)

1. Sancho de Toledo 5. Hernandez

2. Ortiz 6. Herrera

3. Palma 7. Vaca de Herrera

4. San Pedro 8. Lopez de Sevilla

San Juan Bautista - 1576 (Apellidos de los fundadores)

1. Reyes - Dr. Arroyo

2. Santiago - Juan Sdnchez de Canales

3. Nra. Sra. Concepcion - Sancho de Moncada, el Viejo y el jurado
Sancho de Moncada, el mozo

4. Nra. Sra. Encarnacién - ex-patrén Bartolomé de Alarcén, y patronos
Diego y Gonzalo de la Palma y consorte

5. Nra. Sra. Asuncidn - Licenciado Pabén, clérigo

6. Descendimiento de la Cruz - Alonso de Montalban

7. Crucifijo, delante del altar mayor - Luis Hurtado

8. Crucifijo, debajo de la tribuna - Matias Romano, Gaspar de San
Martin, Garcia de Ruyloba, Tristdn Sdnchez Cota, Juan de Herrera,
Fernando Alvarez de Toledo

9. Trinidad - Francisco Ramirez de Montalbin

10. Desconocido - Juan Pérez de Villarreal

11. S. Barnardo - Tomas Gaitan de Ribera
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12. S. Nicolds - Gaspar y Melchor Ortiz, Diego Lopez Vazquez, Juan
Ortiz Yadiez, y Luis Niiez Sotelo
(mas dos capillas de las cofradias de La Concepcidén y Las Animas)

San Vicente - 1576 (Advocacidn, patronos, unos fundadores)

Santiago - Juan Torre de la Fuente

Espiritu Santo - Regidor Francisco Sénchez de Toledo

Nra. Sra. Asuncidn - Jurado Alonso de Cisneros

Piedad - Lorenzo Sudrez de Robles

S. Ildefonso - Juan de la Fuente Hurtado

Nra. Sra. Visitacidn - Garci Sanchez de las Cuentas

Transito - Alonso Diaz de la Cruz y Francisco de Villamayor

S. Anton - Luis de Fuensalida

e A o A A e

Nra. Sra. Esperanza - Vayllos
10. Dos San Juanes - Lope Ferndndez de Angulo

11. Desconocido - Luis Hurtado, cura y escritor
(una capilla de la cofradia de Las Animas)

' San Juan Bautista, L. HURTADO, «Memorial», pag. 332. San Nicolds, Archivo de la
Parroquia de San Nicolds, leg. 13, doc. 5, en MARIO ARELLANO GARCIA, «La Iglesia
de San Nicolds de Bari, Il parte», Toletum, 24 (1990). 117-18, San Vicente: L. HURTA-
DO, «Memorial», pag. 530, y ANTOLIN ABAD PEREZ, «Un obituario del siglo X VIII:
El almocraz de San Vicente Martir, de Toledo, 1734-1804», Toletum, 22, (1988), pp. 67-

114,
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Vicente alardearon de doce y once capillas familiares, respectiva-
mente. La iglesia parroquial de San Juan Bautista, mds pequena que
las otras dos, tenia solo ocho capillas, pero la escasez de informa-
ci6én acerca de esta parroquia hace dudar de si ocho es una estima-
cién baja. No obstante, en un plano hecho antes de que se demolie-
ra la iglesia en el siglo XVIII aparecieron sélo siete capillas dentro
del templo y otra capilla grande que no estaba dentro de la iglesia,
la cual hace pensar que la estimacion de 1576 sea correcta.'” Para
personas con conocimientos de los apellidos de las familias conver-
sas toledanas, es obvio que la mayoria, si no todas, de las capillas
fueron fundados por conversos."

Dentro de estas tres parroquias, los conversos son los parro-
quianos mds visibles, tanto como cofrades, oficiales, o como patro-
cinadores econémicos de las cofradias parroquiales, como curas, o
como fundadores de capillas.” En el contexto de las actividades
parroquiales importantes, aparece que los contactos con la pobla-
cién mayoritaria fueron limitados, y se puede suponer un buen
grado de aislamiento entre los dos grupos étnicos en este nivel. Sin
embargo, hay que recordar que vivian conversos en todas las parro-
quias de la ciudad, y en otras parroquias su presencia no era tan pre-
ponderante. Adn en unas parroquias donde los conversos eran
numerosos hay restos visibles de contactos entre los dos grupos. Por
ejemplo, en la iglesia parroquial de Santo Tomé, los condes de

' JULIO PORRES MARTIN-CLETO, Historia de las Calles de Toledo, la ed., 2 tomos,
(Toledo: TPIET, 1971) [I, 496-97 para un plano de 1771 de la iglesia y los nombres de los
fundadores de capillas, tomado del Archivo de 1a Escuela de Christo, leg. 1, mim. 29.

1% Para los apellidos de muchas familias conversas de Toledo, véase F. CANTERA BUR-
GOS y P. LEON TELLO, JAT. JOSE CARLOS GOMEZ-MENOR., Cristianos nuevos ¥
mercaderes de Toledo (Toledo: Libreria Gomez-Menor, 1970) ¥ L. MARTZ, «Families».

19 Archivo Diocesano de Toledo, Sala IV, Cofradias, n.° 760, Cuentas de la Cofradia de las
animas de la parroquia de San Vicente, 1571-1636.
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Fuensalida repartieron su espacio sepulcral con el recaudador de la
Bula de Cruzada, Bernardo Niifiez de Toledo y su esposa, Catalina
Sudrez, los dos conversos, un caso de contacto y convivencia post-
mortem.™

El predominio de conversos en la parroquia de San Vicente y en
esta zona en general puede explicarse porque la Insquisicién, des-
pu€s de haber ocupado otros sitios, por fin establecié su sede justa-
mente al lado de la iglesia parroquial de San Vicente *. Una de las
capillas de esta iglesia servia como un lugar donde los inquisidores
podrian celebrar misa si lo deseasen,” aunque el amplio edificio
inquisitorial tuvo su propia capilla, de tamafic considerable.
Posiblemente los inquisidores fueron movidos a establecer su tribu-
nal en la parroquia de San Vicente porque aqui encontraron una pro-
piedad deseable por un precio razonable, pero dada su autoridad e
influencia, parece probable que hubieran encontrado esta misma
atraccion en cualquier parroquia de la ciudad. El espacio ocupado
por el Santo Oficio se ensanchd continuamente por compras y la
incorporacién de lo que habian sido casas particulares, y por el afio
1598 su edificio rodeé en gran parte a la iglesia parroquial de San
Vicente.” Esta evolucién simbolizé. en mortero y piedra, lo que

% Real Academia de la Historia, Coleccién Salazar y Castro, cod. 97200, P. SALAZAR
DE MENDOZA, «Chronico de la casa de Aiala», para los sitios de entierro de los condes
de Fuensalida, I hasta ITL. Para la capilla de Bernardo Niifiez y de Catalina Sudrez, MATIL -
DE REVUELTA et al., Inventario Artistico de Toledo Capital, (Madrid: Ministerio de
Cultura, 1983), 324,

21 FERNANDOQ MARIAS, La Arquitectura del Renacimiento en Toledo (1541-1631), 4
tomos, (Toledo-Madrid: IPIET-CSIC, 1983-86) 111, 32-34, IV, 134-36. ]. PORRES, Calles,
2%ed., 1, 34143,

22 L. HURTADO, «Memorial», 530; ésta era la capilla de los Villamayor.

2 Véase el plano reproducido por F. Marias, Arquitectura, 111, lamina XCIII, del AHN.
Inq., carpeta 1, n.® 36.
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1

estaba ocurriendo en la prictica, como muchos conversos adinera-
dos buscaban aceptabilidad social y un 4rbol genealdgico de sangre
limpia por hacerse familiares del Santo Oficio.

Instituciones religiosas femeninas

La renovacién religiosa al fin del siglo XV y los afios tempra-
nos del siglo XVI también inspiré la fundacién de muchos nuevos
grupos religiosos, sobre todo de mujeres. De los veintid6s conven-
tos de monjas que existieron en Toledo en 1650, se fundaron diez
entre 1477 y 1520 (véase la tabla 3). En esta misma época, los hom-
bres hicieron solo una fundacién nueva, el monasterio franciscano
de San Juan de los Reyes, una fundacién grande, es verdad, pero no
mds grande que el convento de San Juan de la Penitencia, fundado
por el Cardenal Cisneros para mujeres.” Podria ser que las mujeres
fueron favorecidas en el temprano Renacimiento con nuevas funda-
ciones porque solteras y viudas predominaron en la poblacién total,
pero es dudoso que este desequilibrio sea mds pronunciado al tiem-
po de Cisneros que en 1561, cuando viudas y solteras sumaban el
19% de la poblacién toledana, y en la década de 1560 no se experi-
mentd una oleada de fundaciones religiosas femeninas.” Otra posi-
bilidad es que las fundaciones religiosas femeninas habian sido des-
cuidadas en afios mas tempranos, dejando a las mujeres con una
falta de plazas en 6rdenes religiosas. Pero la explicacion mis vero-
simil es que las mujeres fueron animadas a profesar por la reforma

2 PEDRO DE ALCOCER, Historia o descripcion de la Imperial Ciudad de Toledo (1554,
reprint ed., Toledo: IPIET, 1973), fols. CII-CXVIIL. tiene mucha informacién valiosa acer-
ca de los afios mds tempranos de estas fundaciones. También F. MARIAS, Arguitectura,
0L pp. 117-179; y BALBINA MARTINEZ CAVIRO, Conventos de Toledo, (Madrid: El
Viso, 1990).

» MARTZ v PORRES, Toledo en 1561, 34-37 para mujeres solteras y viudas.
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TaBLA 3.— Conventos de mujeres y beaterios fundados en Toledo, 1477-

1520
Nombre Fecha de Orden
fundacién
Conventos
Santa Isabel de los Reyes 1477 Franciscana
La Concepcidn Franciscana 1501 Franciscana
San Juan de la Penitencia 1514 Franciscana
Beaterios Orden adoptado méas tarde
San Miguel de los Angeles 1492 Franciscana
San Antonio de Padua  Anterior de 1512 Franciscana
Santa Ana Anterior de 1513 Franciscana
Madre de Dios 1482 Dominicana
Vida Pobre 1493 Jerénima
Santa Monica Anterior de 1520 Agustin
Beatas de San Pedro 1487 Benito

(Benitas de la Purisima Concepcién
en el siglo XVII)



64 LINDA MARTZ

religiosa de la época con el apoyo del cardenal Cisneros, arzobispo
de Toledo desde 1495 hasta 1517, ayudado hasta 1504 por la
influencia y el ejemplo de una reina popular. Que el Cardenal estu-
viese preocupado acerca del apuro de las mujeres, pues muchas de
ellas «a causa de la pobreza y el hambre, se veian arrastradas a lle-
var vida de pecado y deshonor»* es ciertamente una explicacion
importante para la expansion de las 6rdenes religiosas femeninas en
muchas ciudades de Castilla.”

En Toledo, muchas de las fundaciones tempranas para mujeres
empezaron como comunidades pequefas y poco estructuradas de
beatas, que vivian comunalmente y se dedicaban a fines espirituales
y caritativos. Algunas de estas mujeres ganaron el apoyo de
Cisneros, tanto como de los Reyes Catélicos y de aristécratas bien
colocados.” Desde 1477 hasta 1520, emergieron al menos siete bea-
terios en Toledo, y probablemente habia més, pero la historia regis-
tra sélo a los que sobrevivieron. De estas siete fundaciones, al
menos cuatro fueron fundadas y subvencionadas por conversos. San
Miguel de los Angeles, fundado en 1492 por Maria de Santa Cruz,
la viuda del tesorero y regidor toledano, Diego Lopez de Toledo:™
las beatas de San Pedro, fundado en 1487 por el cura de San Pedro,
Diego Hernindez de Ubeda;* San Antonio de Padua, fundado en los

*% ANTOLIN ABAD PEREZ. «San Juan de la Penitencia, Obra Social del Cardenal
Cisneros en Toledo», Anales Toledanos, 11 (1968), 1.

7 JOSE GARCIA ORO. EI Cardenal Cisneros, 2 tomos (Madrid: BAC, 1992-93) I, 297.
% M. BATAILLON, Erasmo en Espafia, 51-71. 1. GARCIA ORO, Cisneros, 1, 239-54.

» AHN, Clero, libro 15660, que incluye la dotacién de Maria de Santa Cruz, 16 Mayo,
1492. El testamento de Diego Lopez de Toledo y el documento de fundacién del beaterio
fueron escritos v otorgados por un hermano de Diego Lapez, el maestrescuela Francisco

Alvarez de Toledo, 16 Sept. 1495,

3 F. MARIAS. Arquitectura, 111, 117, P. DE ALCOCER, Historia, fol. CXVIIIL.
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afios tempranos del siglo X VI por una rama de la familia Jarada o
De la Fuente;" y Santa Ana, ubicado en la antigua juderia mayor en
Santo Tomé y fundado por Maria Gonzalez en los afios tempranos
del siglo XVI, pero subvencionado por miembros de una familia
que usaba el apellido de Herrera y que hicieron su fortuna en las
islas Canarias.* Afiadido a estas fundaciones tempranas es el con-
vento posterior de Teresa de Avila, primero establecido tentativa-
mente en Toledo en los afios 1550 tardios,* lo que hace un total de
cinco establecimientos de conversos para mujeres.

Los beaterios tempranos eran muy pequeifios. San Miguel de los
Angeles, por ejemplo, albergaba a sélo doce beatas cuando se
fundé. Pero con el paso del tiempo, muchos llegaron a ser conven-
tos femeninos de clausura, con ocupantes mds numerosas. Es pro-
bable que las mujeres en todas de estas cuatro fundaciones (cinco si
se incluye el convento de Teresa de Avila) fuesen exclusivamente de
conversas. En algunos casos, ésto se previa por los estatutos de su
fundacidn, que daban preferencia a miembros de la familia en la
seleccion de aspirantes, como es el caso de San Miguel de los
Angeles. Aun cuando no se dijese nada en los documentos, la acep-
tacion de nuevos miembros fue controlado normalmente por las
beatas 0 monjas y su priora, quienes votaban acerca de la admision

31 ANTOLIN ABAD PEREZ, Soledad Sonora: Menasterio de San Anionio, (Toledo: Caja
de Ahorro Provincial de Toledo, 1980).

2 P DE ALCOCER, Historia, fol. CXv y L. HURTADO, «Memorial», 548 para unos
detalles acerca de Santa Ana. AHPT, prot. 7: Mayorazgo del licenciado Alonso de Herrera
y Elvira Nieto, 11 Julio 1536, fols. 113v-114v, para la capilla de entierro que esia pareja
sin hijos dotaron en el coro mayor de Santa Ana.

33 EFREN DE LA MADRE DE DIOS y OTGER STEGGINK, Tiempo y vida de Santa
Teresa, 2.* ed. (Madrid: BAC, 1977). AGUSTIN RODRIGUEZ RODRIGUEZ, «Santa
Teresa de Jesiis en Toledo», Boletin de la Real Academia de Bellas Artes y Ciencias
Historicas de Toledo, (1923), 5-73.
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de una suplicante nueva. Algunas conclusiones acerca del origen
étnico de mujeres en un convento, San Antonio de Padua, son posi-
bles gracias a la conservacién y la publicacion de documentos que
incluyeron los apellidos de 1a monja y sus padres,* y la clientela de
este convento era casi exclusivamente conversa. Basado en esta
informacién, se podria concluir que los conversos hacian frente a
las necesidades de su comunidad con la fundacién de sus propios
conventos.

No obstante, esta exclusividad aparente no es toda la historia,
porque se podria encontrar a conversas en casi todos los conventos
de la ciudad. Como un ejemplo entre muchos, de 1556 hasta 1572,
el rico regidor Juan de Herrera colocé a tres de sus hijas en el pres-
tigioso convento dominicano de Santo Domingo el Real, donde pro-
fesaron conversas, cristianas viejas, y otras de origen mezclado. El
coste de la entrada en este convento fue bastante mds caro que el de
San Antonio de Padua. En 1556 Juan de Herrera pagé un total de
276.250 mrs. a las monjas de Santo Domingo el Real para su hija,
Maria de Herrera, y en el mismo afio Juan Vazquez de Duenas pago
175.000 mrs. para la entrada de su hija, Yomar (Guiomar) de San
Francisco, en San Antonio de Padua.** La discrepancia fue alin mas
grande dos décadas mds tarde, cuando Juan de Herrera pagéd
537.500 mrs. en 1572 para su hija Mariana de Herrera, mientras
otro regidor converso, Antonio Alvarez de Alcocer, pagé 229.500
mrs. en 1573-75 para que su hija. Micaela Eugenia, entrase en San
Antonio de Padua.® El incremento substancial en los gastos de

* A Abad Pérez, Soledad Sonora.

35 Para Marfa de Herrera, AHPT, prot. 1494, fols. 1306-09, 1418v-21v, 6 Julio 1556, gas-
tos totales en prot. 1595, fols. 176, 191v. Para Yomar de San Francisco, A. Abad Pérez,
Soledad Sonora, 117.

3% Mariana de Herrera, AHPT, prot. 1871, fols. 988v-93, 27 Oct. 1572. Micaela Eugenia,
A. Abad Pérez, Soledad Sonora, 120,
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entrada de los afios 1550 hasta los 1570 ilustra la inflacién de la
época y el precio cada vez mds alto de colocar a hijas. Las cifras
también demuestran que hacerse monja en un convento de diversi-
dad étnica, como Santo Domingo el Real, costaba més que ser
monja en un convento que era converso exclusivamente, y que dife-
rencias sutiles basadas en la etnia existian en muchas instituciones
locales.

Muchos conversos adinerados dejaron regalos testamentarios
sustanciales a los conventos de conversas. El mercader y regidor
Diego de San Pedro dejé 12.000 ducados para dotar una capilla
grande de entierro, que fundé en el altar mayor de la iglesia del con-
vento de San Miguel de los Angeles.”” Mucha parte de la hacienda
de otro mercader y regidor, Hernan Franco, fue gastada por su
viuda, Catalina de 1a Fuente, en construir una capilla sepulcral en la
iglesia de San Antonio de Padua, donde ella y su marido fueron
enterrados.” Aiun hoy se puede ver sus tumbas, aunqgue la capilla ha
desaparecido. Las numerosas fundaciones toledanas de Santa
Teresa fueron subvencionadas por conversos, con grados variables
de éxito. Uno de los partidarios que tuvieron més éxito era Hernan
Franco del Aguila, en afios mis tempranos tesorero general de la
ciudad, quien terminé su vida como clérigo seglar. En 1625, era
patrono de las Carmelitas Descalzas, y su riqueza contribuyé a la
construccion de una iglesia nueva y rehacer una casa grande que las
monjas habian adquirido en 1607.*

37 AHN, Clero, libro 15688, fols. 56-61; AHPT, prot. 1580, fols. 2720-2740, testamento
de Maria de Vargas. 11 Feb. 1580.

% A. ABAD PEREZ, Soledad Sonora, 148-53 para una transcripcion de las dotaciones de
Catalina de la Fuente.

% Hemdn Franco. hijo de Pedro Franco y su primera esposa, Juana de Robles, también usaba
los apellidos de Franco(s) Cepeda del Aguila. Para su papel como patrono, Archivo General
de Simancas, Contaduria de Mercedes, leg. 457, fol. 22. Concierto entre Ferndn Francos
Cepeda del Aguila y Juan Suérez de Cércoma; y F. MARTAS, Arquitectura, TI1, 142-46.
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Ademis de hacer donaciones a conventos de monjas ya existen-
tes, otros conversos preferian fundar otros nuevos. Cuando el licen-
ciado en Derecho Canénico, Herndn Pérez de la Fuente, murié en
1598, dejo su fortuna para fundar un convento cisterciense donde él
tenia que ser enterrado.* Dos estipulaciones que hizo para la nueva
fundacién —que doce de sus parientes femeninas tuviesen que ser
admitidas sin una dote y que la abadesa tuviese que ser una parien-
ta suya— sugieren que uno de los fines del licenciado fuese proveer
para sus parientes femininas. El nuevo convento, Nuestra Sefiora de
la Asuncién de Bernardas Recoletas, se fundé oficiaimente en 1605,
aunque la estipulacién de que la abadesa tuviese que ser un parien-
te del fundador fue rechazada por el papa Paulo V en 1608.

Conclusiones

Mientras se construyeron monumentos a la fe catélica, unos
conversos intentaron mantener un grado de identidad étnico, no sélo
en elegir el lugar donde los fundaron, sino también en seleccionar a
la gente que los habian de habitar. Esta tendencia a la exclusividad
no era unica de los conversos, puesto que, al fin y al cabo, fueron
excluidos de muchas instituciones reiigiosas y corporaciones segla-
res por los estatutos de limpieza. Aun cuando estos estatutos no
tuviesen éxito en eliminar fisicamente a los conversos de sus pues-
tos y beneficios, los estatutos ciertamente debieron haber exacerba-
do rencores entre los dos grupos, dejando a los conversos con sen-
timientos de resentimiento o rechazo que acentuaron su preferencia
innata de quedarse dentro de los confines de su propio grupo étni-
co.

% CARMEN TORROJA MENENDEZ, Catdlogo del Archivo de San Clemente, (Toledo:
IPIET, 1973), que también contiene un catdlogo del archivo del monasterio de Nuestra
Seiiora de la Asuncion, 275-306.
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El bien conocido arbitrista, Jeréonimo de Ceballos, después de
jubilarse de una vida activa seglar y hacerse capelldn real en los
Reyes Viejos, por fin confesé su opinién honesta en 1635 cuando
escribié un discurso contra los estatutos de limpieza: «... ni aspirar
a otro premio que al servicio de nro. Sr. y de S. M. y bien de sus
Reynos, que siento en conciencia se van destruiendo y acabando, y
que la causa principal de su ruyna es la obserbacién y practica de
los estatutos».* Otra critica del capelldn era que «Casi todas las
memorias y dotaciones antiguas que tiene esta Imperial ciudad de
Toledo, que son muchas y de grande autoridad y beneficio comun
desta Republica y pobres della, son fundaciones de canonigos y pre-
bendados de su Sta. Iglesia antes del Estatuto, y desde que le ay y
se observan estos rigores apenas a avido quien aya hecho alguna
digna memoria». Esta dltima observacién indica que los estatutos
animaron a los conversos adinerados a hacer donaciones a institu-
ciones donde ellos fueran aceptados y deseados, y no donde fueran
excluidos.

Pero por todos los ejemplos de interaccidén y asimilacién apa-
rente, existia otro mundo de aislamiento. Aun cuando se observaban
las formas exteriores del catolicismo, muchos conversos preserva-
ron su solidaridad étnica, seleccionando la parroquia donde vivian,
construyendo sus capillas funerarias, colocando a sus hijas destina-
das a profesar en religién, o gastando sumas gruesas para fundacio-
nes religiosas. Doctrinalmente, se habia logrado una unidad de reli-
gion, pero todavia existia un grado de pluralismo en las parroquias
y conventos, separados pero iguales. En su propia manera, los con-
versos contribuyeron a las fundaciones religiosas abundantes
{sobreabundantes, segiin unos arbitristas del siglo XVII) de su ciu-

41 En A. DOMINGUEZ ORTIZ, La clase social de los conversos en Castilla en la edad
moderna, (1955; edicién reimpresa, Granada, Universidad de Granada. 1991) 246, del
AHN, Ordenes Militares, libro 1320 C, fols. 59-66.




70 LINDA MARTZ

dad natal. Su contribucién es aidn mds notable en vista de los
muchos prejuicios desarrollados contra ellos, paraddjicamente, en
nombre de esta misma religion.

* En el invierno de 1994, presenté una versién de este articulo en
la conferencia «Christians, Muslims, and Jews in Medieval and
Early Modern Spain: Interaction and Cultural Change», patrocina-
do por The Medieval Institute de la Universidad de Notre Dame
(South Bend, Indiana, EE. UU.). Quisiera agradecer a The Medieval
Institute por su permiso para publicar el articulo aqui, y también a
Julio Porres Martin-Cleto para su ayuda con la traduccion.




