El legado cultural romano-cristiano-visigodo
como herencia nacional transmitida por el mozarabismo
José Miranda Calve

Numerario

1 proceso histérico espaiiol ha conocido dos grandes perfodos en el

afdn de afianzar su propia conciencia nacional: uno, de mayor di-

versidad, y, otro, de mayor uniformismo, que en la actualidad estd
sufriendo una mutacién dentro de la caracteristica general vigente.

Ello se ha debido a los numerosos grupos poblacionales asentados
sucesivamente en nuestro territorio: fenicios, tartesios, griegos, judios,
celtas, cartaginenses, romanos, suevos, visigodos y drabes, aparte de las
primitivas comunidades autéctonas de fberos y celtiberos. Las huellas de
todos y cada uno, en mayor o menor escala, han impregnado nuestra pe-
culiar identidad.

De todo ese conglomerado de pueblos que desfilaron por nuestro
suelo fue el romano el que extendi6 el peso de su influencia por medio de
su larga permanencia de cinco siglos, ofreciéndonos el tesoro de su cultu-
ra fecundada por Grecia, a mds de su ordenamiento juridico y su lengua
enriquecida de una espléndida literatura, que conocemos a través de las
obras de sus historiadores y escritores, algunos de ellos nacidos en His-
pania, como Séneca, Marcial, Columela, Lucano, Prudencio, los empera-
dores Trajano y Teodosio, y otros tardios cristianos, como Orosio, para
quien el sentido de comunidad y territorio tenfan el mismo nombre: el de
“hispani”.

Resulta en extremo curioso que habiendo sido Roma el médximo ex-
ponente de su influencia en proporcionarnos la inicial configuracion cul-
tural, fuese contra ella dirigida la lucha a mayor escala desde su inicial
desembarco en el afio 218 a.C. hasta el afio 9 d. C.. En contrapartida, tras
la ocupacién total de Hispania hemos de reconocer que lo que no consi-
guieron ninguno de los pueblos anteriores lo alcanzé Roma con su larga
permanencia de cinco siglos, ya que, a pesar de ser proclamada Hispania
“provincia Romana” se cre6 una forma de vida comtin con personalidad
propia.

Paralelamente al asentamiento romano comenzo la penetracién del
cristianismo con la impronta de su fe y su espiritualidad. Con el proceso
de su expansién peninsular el cristianismo impulsé un proceso de eleva-
cién del sentido moral de vida en la sociedad hispénica. La influencia cris-
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tiana en el pueblo hispano ha venido constituyendo a lo largo de los tiem-
pos una peculiar modalidad de las generaciones pasadas y presentes.

La romanizacién alcanzé practicamente al conjunto peninsular, espe-
cialmente tras las disposiciones de los emperadores Vespasiano y Caraca-
lla, concediendo la ciudadania general, de modo que los dos pilares de la
romanizacioén, el derecho romano y la lengua latina, impregnados con la
influencia cristiana, terminaron por constituirse en las bases de lo que la
poblacién hispana entendi6 ser su propio sentido de comunidad social di-
ferenciada.

Buena prueba del sentimiento de comunidad lo encontramos en la
posterior dominacién del pueblo visigodo, que fue paulatinamente iden-
tificdndose con el aut6ctono, consolidando definitivamente su plena inte-
gracién en el III Concilio de Toledo (589) con el rey Recaredo a la cabeza,
fundiéndose en un mismo pueblo, en la unidad de la confesi6n catélica y
en el uso de la lengua latina como lengua comdn. Con ello se dio el pri-
mer caso de c6mo un pueblo dominador en el orden militar se convierte
en dominado por el vencido, asimilando su cultura, lengua, religién e
identidad como valores propios. A partir de entonces, ambos factores, el
politico y el espiritual, presidirdn por encima de los avatares histéricos los
sucesivos intentos de recuperacién de la unidad nacional tras la ocupa-
cion musulmana de Hispania.

Esta identificacion la vemos explicita en el testimonio de san Isidoro,
el méximo intelectual de la época, en su escrito de “Alabanza a Espaia”,
de cuyo texto entresacamos los siguientes parrafos:

“T eres, Espafia, sagrada y madre feliz de principes y pueblos, la
mds hermosa de todas las tierras... Tt eres el honor y el ornamento del or-
be y la més ilustre por vivir de la tierra, en la cual gravemente se goza y
espléndidamente florece la gloriosa fecundidad de la nacién goda... Eres,
ademds, rica en hijos y fertilisima en talentos y regidores de imperios, y
asi eres opulenta para realzar principes, como dichosa en parirlos”'. San
Isidoro es el portavoz de una pléyade de grandes figuras en las letras del
siglo VII, casi todos eclesidsticos, que representan el comtin sentir no solo
de los escritores, sino del entero pueblo hispano-visigodo.

Tras el derrumbamiento de la monarquia visigoda y la ocupacién de
los musulmanes, vemos la lamentacién dolorosa por su pérdida transcri-
ta en la Crénica mozdrabe del 754, documento més antiguo que se conoce
del hecho. En ella se encuentra el inicio del sentimiento nacional, cuya re-
percusién aparecerdn en siglos posteriores en las Crénicas asturianas del ci-

'San Isidoro, Historia de los godos, suevos i windalos, Centro de Estudios San Isidoro, Le6n, 1975, pag. 69.
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clo del monarca Alfonso 111, en la obra De rebus Hispaniae del Arzobispo
Ximénez de Rada, en la Crénica General del rey Alfonso X, etc., todas ellas
expresién de un ideal nacional de los cristianos libres de la zona nortefia
y de los mozérabes que quedaron sometidos en los territorios dominados.

La afioranza de su tierra y de la libertad no se referfa a la pérdida ma-
terial de la tierra, sino al espacio vital dénde se desenvuelve la vida co-
lectiva, con sus propios valores, con sentimientos vinculados a una exis-
tencia comun, a la que sienten como su realidad nacional. Américo Cas-
tro lo niega, basado en el convencimiento de que todo ello no configuré
nuestra conciencia comunitaria, ya que ésta se produjo a lo largo de la eta-
pa musulmana.

El citado autor, en el prélogo de su obra Espaiia en su historia, dice que
“no hallamos rastro alguno en las formas de vida en el siglo V después de
Cristo cuando Espafia aparece, sin duda alguna, como una porcién del
mundo romano. Sobre la tradicién romano-cristiana se asenté el reino vi-
sigodo, continuador de la vida provincial hispano-romano-germénica. La
vida visigética nada creé con sello inconfundiblemente espafiol y cudndo
desapareci6 en el 711 nada existfa tampoco peculiarmente. En el afio
1.000, por el contrario, la Espafia cristiana era ya en lo esencial como en
el 1.600 y se distingufa con tajante nitidez de Francia y de Italia”. Pero al-
go més adelante Américo Castro trata de atenuar su anterior afirmacién,
diciendo que “el pasado visigético y romano servia para mantener viva la
conciencia de no ser moros™”. Si su conciencia les amonestaba para no ser
moros, eso era en atencién a su legado romano-cristiano-visigodo, que de-
fendfan como herencia peculiar. Asf lo entienden los mds esclarecidos his-
toriadores espafioles, tales como Sanchez Albornoz, Maravall, Vicens Vi-
ves, Menéndez Pidal, Ortega y Gasset, etc.

Hay que tener en cuenta, a nuestro juicio, los siguientes factores:

A) La creencia del caracter auxiliar musulman a favor de la causa wi-
tizana en su disputa por la corona temporal frente a los partidarios rodri-
guistas, que los propios jerarcas witizanos se encargarfan de propalar am-
pliamente.

B) El acusado particularismo de la nobleza visigoda segtn su perte-
nencia a los clanes y la ubicacién de sus dominios territoriales, junto con
la inhibicién de la nobleza nativa, excluida del acceso a la corona segtn lo
dispuesto en el Concilio V de Toledo.

' Américo Castro, Espafin en su historia, Editorial Critica-Grijalbo, Mondadori, Barcelona, 1983.
'Id. Ibid., Cap. 11, pég. 5
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C) La dependencia prefeudal del conjunto de siervos y clientes hacia
sus sefores respectivos, con obligacion de seguirles a ciegas en la vida
hasta la muerte.

D) La desaparicién de buena parte de la nobleza visigoda afecta a
don Rodrigo tras los combates del Guadalete y Fcija, incrementada con la
huida generalizada y la capitulacién de Toledo y el vacio subsiguiente del
resto de la poblacién.

E) Los pactos y capitulaciones de los magnates visigodos, tendentes
a mantener sus dominios territoriales a cambio de las estipulaciones acor-
dadas inicialmente, pensando en los musulmanes como tropas auxiliares
escasa duracién.

F) La sublevacién de las provincias de las Galias y la Tarraconense a
favor del supuesto hijo de Witiza, Akhila I, sustrayendo a las gentes de
dichas provincias densamente pobladas, cuyo efimero reinado dur6 entre
3y 5 afios.

G) La debilidad del bando pro-witizano carente de respaldo popular,
que no supo imponerse a Tariq venido como auxiliar de sus pretensiones
al trono, facilitando su penetracién y posterior llamada a Muza, conten-
tandose con el reparto de tierras.

L) La enorme dificultad de comunicaciones entre las distintas regiones
con su escasa densidad poblacional, 1o que unido a la persistente creencia
de cardcter auxiliar transitorio foment6 la pasividad de su reaccién.

Consolidada la ocupacién militar de Hispania, buena parte de la his-
toriografia de la época se ha basado en conocer y medir el grado de ara-
bizaci6n de la Espaiia cristiana e incluso el grado de arabizacién de la Es-
pafia musulmana, dada su diversidad étnica. El movimiento de oposicién
comenz06 a tomar cuerpo, tanto a medida que se clarificé el engafio de su
eventual auxilio a los witizanos como por el recrudecimiento del poder
musulmaén.

La oposicion revistié una doble caracteristica: primera, el despertar
de los sentimientos nacionalistas de la poblacién, y, segunda, el de su de-
cidida reaccién religiosa, conocida como el “fenémeno mozarabe”. Parte
de los tratadistas del tema opinan que la reaccién de los grupos mozara-
bes fue debida principalmente al factor religioso, no valorando en su jus-
ta medida el sentimiento nacionalista que desde sus comienzos estuvo in-
disolublemente unido al religioso, los cuales conjuntamente presidieron
los esfuerzos en pro de la “reconquista” en su mas amplio sentido como
derecho a la libertad de que antes habfan disfrutado.

Los mozdrabes, a pesar de su obligada convivencia, se mostraron
desde sus comienzos impermeables a la adopcién de la cultura musulma-
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na, con auténtica firmeza en la defensa patrimonial de su propia condi-
cién, sus usos, costumbres, matrimonios y organizacién, orgullosos de su
ascendencia y de su cultura, de sus creencias y de sus pricticas religiosas.

Dicha situacién en el seno de una sociedad opuesta es la que en defi-
nicién del profesor Maravall nos dice, “viene a representar la conserva-
cién de un estado espiritual adaptado a las nuevas circunstancias, proce-
dente de la etapa anterior a la ocupacién”*. En esto consiste el mozarabis-
mo, en la profesién de su sentimiento nacional junto con su creencia y
préctica religiosa, con el anhelo sofiado de su recuperacion total, idea que
les mantiene frente a la opresién que padecen.

Las manifestaciones de defensa de su espiritu nacional crecerdn en
los grupos mas directamente sometidos a la represién oficial como fueron
los de Cérdoba, en una primera fase conocida como la “etapa martirial”.

Dicha etapa aparece descrita en algunos tratadistas como mero con-
flicto de fe, olvidando que ofrece un sumando de resistencia frente a la
opresién y de afirmacién de su sentido de independencia como grupo.
Los martirios transcurrieron entre los afios 850 y 859 bajo el régimen de
Abd- al Rahman II y Muhammad I y estén fielmente reflejados en los es-
critos de san Eulogio de Cérdoba y de Alvaro Paulo, testigos oculares de
todo lo ocurrido.

Por otro lado, los grupos cristianos refugiados entre las brefias de la
faja nortefia mantienen un proyecto politico en pro de la “reconquista”,
evidenciando que no se trata solo de una mera recuperacion territorial, si-
no de la “restauracién” del orden anterior a la dominacién musulmana.
Comprobamos, pues, que la aspiracién del mozarabismo en su mision
global reconquistadora, aparece impregnada del ideal nacional, de una
forma de patriotismo basada en su fondo religioso.

A este respecto, el profesor Maravall asegura que “Espafia para los
4rabes es un concepto geografico del que no se desprende ninguna exi-
gencia, pero para los cristianos Espafia es un concepto histérico-politico
que obliga””.

El lento proceso anterior del siglo VIII, tras la etapa martirial, dio pa-
so a lo largo del siglo IX a una abierta reaccién nacionalista de claro tinte
politico tanto en el pensamiento de los monarcas asturleoneses como en
el escenario territorial surefio, por mas que dichas acciones no tuviesen la
coordinacion deseable.

+Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1981, pag. 161.
'O.c., pag. 197.
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Asf vemos c6mo inicialmente se producfa la revuelta colectiva del ba-
rrio cordobés de Secunda (814), seguida de las de los mozarabes toleda-
nos, coordinadas con la ayuda del rey Ordofio I, quién envi6 una audaz
expedicién armada que fue derrotada en las cercanfas de Mora en la ac-
cién del Guadalacete (854). De manera hay que destacar el estallido insu-
rreccional conjunto de mozérabes y muladies moderados liderados por
Omar b. Hafsun, cuya larga duracién (880-928) tuvo en jaque a toda la co-
marca malaguefia desde Bobastro, sofocada solo tras la muerte de Hafsun
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y sus hijos. El siglo IX fue un auténtico hervidero de sentimiento nacio-
nalista tanto en el reino del norte como en toda la zona sur, conjuntdndo-
se los mozarabes con los muladies frente a los excesos de la opresién mu-
sulmana.

El movimiento insurreccional conocido en cuanto se refiere al lugar y
escenario, desechada la tesis del profesor Vallvé que lo situaba sobre el
Cerro de las Marmullas merced a las precisiones respecto a su exacta ubi-
caci6n tanto por parte de Simonet como a las complementarias de Caye-
tano de Mergelina, situdndolo en el término de Ardales, a unos 60 kms de
Mélaga entre las villas de Antequera y Alora (fig. 1), en el enclave de las
llamadas Mesas de Villaverde, comarca conocida como El Chorro circun-
dada por el curso del rfo Guadalhorce dentro del sector occidental mala-
guefio (fig.2).

Respecto al personaje de Omar Ibn Hafstin, junto al resto de su con-
junto familiar todos ellos descendientes de un antiguo personaje hispano-
visigodo, su quinto abuelo, apellidado Alfonso, si bien conocido vulgar-
mente como “El Comes” por ejercer dicha funcién en la alquerfa familiar
de Torrechiela (La Torrecilla), sita en las cercanias de la actual villa de Pa-
rauta y Ronda, cuyos descendientes sucesivos, fueren Fruela, Damian,
Septimio, y los ya islamizados Sofar ben Satin (vulgo el hijo del Caldere-
ro) y Hafstin ben Sofar, estos tltimos abuelo y padre respectivamente de
nuestro personaje.

El asentamiento de Bobastro se encuentra dentro de una zona agres-
te, realzando su valoracién al estar rodeado por las duras siluetas de los
inmediatos cerros cumbre llamados respectivamente, El Castillén que vi-
no a constituir la Alcazaba del lugar, asf como los de La Encantada y Tin-
tilla, formando un verdadero cinturén defensivo para aquella época en
base a sus tajantes desniveles (fig. 3).

A medida que la sublevaci6én fue tomando cuerpo, dicho cinturén al-
canz6 una gran amplitud destacando las defensas sobre las vertientes de
Sierra Huma que enlazaban con las de Ardales, Turédn, Alora y Teba, asi
como las mds lejanas de Cdmara, entre Antequera y Casa Bermeja, junto a
las fortalezas de Cafiete y Sancti Petri (fig. 2).

Las poblaciones cercanas a Bobastro era atendida espiritualmente con
la recién creada di6cesis de Bobastro por el propio Hafstin, regida por Ibn
Maquin, estando complementada por una serie de conventos monasticos
entre los que destacaron los de Santa Maria, Santa Eulalia y Nuestra Se-
fiora de Villaverde.

Alo largo de los casi 50 afios que dur6 el movimiento de rebeldfa de-
bemos distinguir dos etapas: la primera, en la que Hafsin mantiene su
condicién oficial islamizada, por muy proclive que fuese a la condicién
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cristiana, cuya duracién abarca desde el inicio (880) hasta el 889, fecha de
su conversion cristiana realizada en Bobastro, adoptando el nombre de
Samuel asf como la de Columba, su esposa, que se extiende hasta la fecha
de su muerte el afio 917, y la segunda, protagonizada por sus sucesivos
hijos hasta la rendicién definitiva en el 928 ante Abd- al- Rahmén III.

No es necesario describir los hechos que caracterizaron su rebeldfa,
dada la serie interminable de sus incidencias a lo largo del casi medio si-
glo. Basta poner de relieve sus alternativas para conseguir sus objetivos
militares, puesto que no dudé incluso someterse al Emir Mohamed 1,
quien lleg6 a confiarle el mando de sus milicias, para después desertar
tras burlar la vigilancia a que estaba sometido. La sumisién de Bobastro
tuvo lugar, en tiempos de su hijo Hafs, el 21 de enero del 928, si bien la en-
trada triunfal del califa Abd al Rahman III tuvo lugar el 21 de abril de di-
cho afio.

La fluidez de movimientos y comunicacién entre los distintos grupos
mozérabes del Sur, Centro y Norte convirtieron a Toledo en verdadera
plataforma distribuidora las migraciones, favorecida por el enfrentamien-
to de los rectores bereberes toledanos y quasyes &rabes frente a los emi-
res cordobeses favoreciendo su libertad durante mds de siglo y medio
hasta la definitiva rendicién de Toledo ante Abd- al Rahman III (932).

Toledo, repetimos, convertida en la plataforma distribuidora de la
masa mozdrabe migratoria del Sur, favorecida por la tolerancia de su pa-
so por los clanes bereberes rectores de la plaza toledana contrarios a Cé6r-
doba, contribuyé no solo al repoblamiento de la zona del Duero, sino que,
précticamente, se realiz6 el amurallamiento de la plaza de Zamora (893) y
contribuy6 de manera decisiva al establecimiento defensivo de la linea del
Duero con las plazas fuertes de Zamora, Simancas, San Esteban de Gor-
maz y Osma.

El recuerdo de las emigraciones mozarabes toledanas a la zona nor-
tefia sigue perviviendo en la actualidad, puesto que se conservan en el
nombre de varios pueblos, como Toledanos en la provincia de Le6n, otro
en Asturias y otro en Zamora; y el dltimo Toledanos en Lugo; otro llama-
do Toldafios en el partido de Salas de los Infantes (Burgos), a més del des-
poblado existente entre Benavente y Cafiizo.

Los monarcas asturianos y leoneses se consideraron hasta tal punto
fieles sucesores de los monarcas visigodos, que no dudaron en seguir
practicando el uso tradicional godo de la uncién regia en el dfa de su co-
ronacién, derramédndose sobre su cabeza el crisma, asi como usando en las
ceremonias bautismales las tipicas jarras visigodas que vemos reproduci-
das en el Antifonario de Le6n y en vifietas de los Beatos.
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Las Crénicas del ciclo de Alfonso III consideran al reino de Le6n co-
mo el centro politico de resistencia frente a Cérdoba en aras de conseguir
la unidad nacional. Las Crénicas Albeldense y Silense consideran los relatos
concernientes a los esfuerzos realizados como una “obligacién histérica”
ante la presencia de un enemigo comtin, no aceptando el hecho la ocupa-
ciéon musulmana.

Los logros del afianzamiento cristiano sobre la cuenca del Duero no
bastaban para emprender la acometida anhelada sobre el objetivo supre-
mo, Toledo, la antigua corte visigoda, cuya recuperacién constituy6 el an-
siado propésito inicial de los reyes primitivos por considerarse sucesores
de los monarcas visigodos. El propio califato de Cérdoba nunca intent6
formalmente sobrepasar la linea del Tajo ante la incapacidad de repoblar-
la, contentdndose con las expediciones de castigo.

La derrota de Almanzor en Calatafiazor (Soria) en 1002, seguida de su
muerte, determind la decadencia del poder musulmén, desapareciendo la
unidad del califato y origindndose una gran variedad de regimenes cono-
cidos como los Reinos de Taifas, que dieron lugar una debilidad que los
monarcas castellanos no dudaron en aprovechar para proseguir el objeti-
vo politico de la reconquista.

El comienzo de dichos propésitos aparece en la figura de Fernando I,
quien hizo tributarios suyos a los reinos taifas de Zaragoza, Sevilla y Tole-
do, sin mermarles porcién alguna de sus respectivos territorios, benefi-
cidndose de las “parias” o rentas a cambio de la proteccién les dispensaba.

La identificacién de Alfonso con su padre Fernando I fue total, tanto
de sentido como de pensamiento y accién, prefiriendo la reflexién y astu-
cia en lugar de acciones militares fulgurantes, Tras la muerte de su padre
sufri6 la ambicién de su hermano Sancho en su intento de apoderarse de
la totalidad de los territorios familiares, siendo derrotado y desterrado a
Toledo durante 9 meses bajo la proteccién de su taifa Al Mamun, por ser
tributario del reino de Leén.

Consciente de la debilidad de sus fuerzas para emprender la anhela-
da empresa de reconquistar Toledo y situar la frontera en la linea del Ta-
jo, puso en juego su capacidad en pro de su aspiracién. No era posible re-
alizar dicho propésito sin la conciencia sin estar en posesi6n de un fuerte
sentido patriético.

Asf lo lleg6 a entender Américo Castro, en pura contradiccién con su
axioma de olvidar el pasado romano-visigodo, afirmando en su obra Es-
paiia en su historia que “los esparioles de los primeros siglos de la Recon-
quista ofrecen por primera vez una conciencia de ser y de querer ser de
un cierto modo, justamente por no querer vivir como los musulmanes y
por sentirse capaces de llevar adelante su empefio”, y mas adelante vuel-
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ve a afirmar “que el pasado visigético y romano servia para mantener vi-
va la conciencia de no ser moros, pero no servia para oponer a la musle-
mia, dueiia de la mayor parte del pafs, una cultura y unos conjuntos de
valores que permitiesen tratar con el enemigo de potencia a potencia™.

El rey Alfonso VI, con auténtica visién de estado, plane6 alcanzar di-
chas ayudas por medio de sus uniones matrimoniales fuera de Hispania,
poniendo sus miras en princesas de la Casa real francesa con el comple-
mento de influencias de la Orden de Cluny, la méds poderosa de la época.

Sus sucesivos matrimonios con cinco princesas francesas, entre ellas
la propia sobrina del Abad Hugo de Cluny, a més de su postrera unién
con la mora Zaida que le aport6 una jugosa dote territorial entre las
cuencas del Tajo y Guadiana, supusieron el eje director politico de su
obra, inaugurando con ello la politica internacional de los monarcas his-
panos. No dudé en aprovechar la ocasién que le brindaba el acceso al tro-
no toledano del nieto de Al Mamtin, el débil Yahia Alcadir, totalmente in-
capaz de hacer frente a las tensiones internas de su corte y menos atin a
las ambiciones territoriales de sus rivales de Zaragoza, Sevilla y Badajoz.

Alo largo de siete afos el rey Alfonso fue alternando sus ayudas con
mayores exigencias tanto pecuniarias como territoriales, apoderdandose de
los castillos de Canturias, Zorita y Canales, librando al propio Alcadir de
la amenaza del taifa de Badajoz, Motawakil, que llegé a entrar en Toledo
con ayuda del bando fandtico musulmén enemigo. El rey castellano-leo-
nés puso punto final pactando la entrega del reino de Toledo con la pro-
mesa de entronizar a Yahia Alcddir en el de Valencia y asf pudo entrar el
25 de mayo de 1085 en la ciudad de Toledo y fijé la frontera cristiana en la
linea del Tajo (pdg4 y 5).

La tactica alfonsina aparece retratada en un testimonio valiosfsimo
relatado por su coetdneo el rey moro Abd Allah, dltimo rey de la dinastia
zirf de Granada, quien en sus Memorias nos dice: “tenfa por principio no
sitiar las fortalezas ni desgastar sus tropas contra una ciudad que pudie-
ra ofrecerle resistencia. Se contentaba con exigir cada afio un tributo y tra-
tarla duramente, usando para ello todos los procedimientos violentos,
hasta que debilitada cafa en su poder, como ocurri6 en caso de Toledo™”.

A nuestro juicio, la reconquista del reino de Toledo, al margen de la
honda repercusi6én nacional que supuso como recuperacién de la antigua
corte visigoda, tuvo unas connotaciones especiales condensadas en la si-
guiente trilogfa:

* O.c., pdgs. 14 y 51 respectivamente.
" Menmiorias del rey Abd Allah de Granda.
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= QB C{t 32 AN

1- Alczar de «El Castillén» (alcazaba de Bobastro). 2- hgas de ocupacién mds
intensa (2a Casas de Ginés; 2b Cuevas de la Encantada; 2¢ Puerta del Sol; 2d Casa de la
Reina Mora). 3- Conjunto mondstico (dayr) de las Mesas de Villaverde. 4- Ermita
de la Virgen de Villaverde, 5- Necrépolis (5a Ermita; 5b Encantada; 5¢ Puerta del
Sol). 6- Puestos defensivos (6a Pefién del Moro; Tajo Angosturas). 7- Husun-abwdb.
|_8-Fortaleza de Las Atalayas. 9- Fortaleza de El Castillejo/Talfayra.

Fig. 4.

1. Supuso el comienzo de la superioridad militar cristiana como base
indispensable con miras a la reconquista total, dada la situacion estratégi-
ca excepcional de Toledo y su reino, siendo la primera gran ciudad con-
quistada.
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Fig. 5.

2. Represent6 un giro politico-espiritual de unién a Roma y sus desig-
nios de reforma, tras la implantacién definitiva del rito litdrgico romano.

3. El mozarabismo toledano super6 el trauma que les supuso la sus-
titucién del rito hispanico, aceptando su mantenimiento para las comuni-
dades mozdrabes asentadas en Toledo, captdndolos como unos de sus me-
jores aliados.

El mozarabismo toledano, mantenedor a ultranza del legado visigo-
do en el orden politico y religioso, tuvo que plegarse a las nuevas reali-
dades politicas que se originaron con la toma de Toledo, reconociendo en
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este hecho la instauracién de una nueva corriente politica y espiritual que
aseguraba la pervivencia del tradicionalismo afiorado. La mente del rey
Alfonso iba mds alld, pues rompfa el aislamiento nacional e incorporaba
su reino a la historia del conjunto europeo, que era su posicién natural.

Elrey Alfonso VI, consciente del posible desequilibrio que hubiera re-
presentado la abolicién total del secular rito littirgico practicado por los
mozdrabes, supo adoptar una decisién sagaz al autorizar su préctica en
Toledo y en sus parroquias tradicionales, sin consultar si quiera al Papa
Gregorio VII que muri6 el dfa 25 de mayo fecha de la entrada del Rey en
Toledo, al propio tiempo que dicté otras medidas para el gobierno de la
ciudad con preeminencia de las autoridades mozérabes. En 1101 otorgd el
Fuero mozdrabe, llamado también Carta de firmeza, reconociendo sus pro-
piedades, facilitindoles el acceso a la nobleza por la via de la milicia, asf
como la vigencia del Fuero Juzgo en los asuntos de justicia.

Los siglos XII y XIII constituyen la época de oro del mozarabismo to-
ledano, La convivencia de mozérabes, castellanos, francos, judios y 4ra-
bes, qued¢ articulada y regida por sus respectivos Fueros, constituyendo
ejemplo de mutua y fecunda tolerancia. Sin embargo, con el transcurso de
los tiempos fue disminuyendo el grupo mozérabe y aumentando el caste-
llano, de modo que buena parte de los mozarabes terminaron diluidos en
la masa cristiana predominante.

El historiador Vicens Vives en su obra més conocida no duda en afir-
mar que “el mozarabismo es un factor esencial en la vida histérica espa-
fiola durante los siglos VIII, IX y X. Es quizds, el elemento més decisivo de
la misma aunque parezca relegado a segundo término en la mera con-
templacién de los sucesos politico-militares”.

A pesar de los siglos transcurridos y de las mdltiples vicisitudes que
ha tenido que afrontar, sobrevive todavia en Toledo una activa comuni-
dad mozdrabe articulada en dos parroquias (Santa Eulalia y Santas Justa
y Rufina). Dicha comunidad no ha sido recuperada modernamente de
una realidad perdida en lo oscuro del pasado, como alguien pudiera sos-
pechar, sino que proviene casi mila grosamente por hilo directo sin ningu-
na clase de ruptura desde el nticleo mismo de la Espafia visig6tica. El ri-
to ha sido reformado segtin las directrices del concilio Vaticano I y su li-
turgia ha sido aceptada como una mds en el seno de la Iglesia Catélica.

Los mozdrabes actuales son muy conscientes del papel que han des-
empefiado en la historia de Espafia, en el mantenimiento de sus ideales y
en la contribucién que hicieron al acervo de la cultura occidental a través
de la Escuela de Traductores.

* Aproximacion a la historia de Espaiia, Barcelona, 1952, pégs. 45-46,
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