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INTRODUCCION

n sendos Homenajes a dos ex Directores de la Real Academia de To-

ledo publicados en los afios anteriores he tenido la oportunidad de

dedicar otros tantos estudios a la biograffa, personalidad y ambiente
histérico de dos arzobispos mozdrabes de Toledo, Elipando y Cixila, que
vivieron en el primer siglo de la dominacién isldmica de la Peninsula. En el
presente Homenaje a don Félix del Valle quisiera extender la consideracién
a otro arzobispo, también mozdrabe, perteneciente al siglo IX. Se trata
de Eulogio de Cérdoba, cuya vida y obra han sido objeto de numerosos
estudios. Los tres constituyen una trilogfa de prelados de Toledo que son
figuras destacadas del mundo mozdrabe. Existen razones especiales desde el
punto de vista de la historia eclesidstica toledana para que se vuelva sobre
la figura de este insigne personaje, pues su relacién con la iglesia primada
aparece desdibujada y escasamente valorada en muchas obras escritas.

Desde los inicios de la Iglesia se ha sentido siempre en todas las di6cesis
la necesidad de fijar con plena seguridad la lista de los obispos que las han
gobernado. Unas veces por razones teolégicas y disciplinares, otras por
razones histéricas, ésta es una cuestién que siempre ha estado presente en
la historia de la iglesia universal. En muchas di6cesis particulares se estd
atin a la espera de establecer la cadena episcopal de una forma completa-
mente fiable. La Iglesia de Toledo, tan rica en historia, no es una excepcién.
Todavfa hoy existen vacilaciones en torno a una cuestiéon debatida, origen
de muchas de las dudas que se plantean: la de si los obispos electos que
por razones diversas no llegaron a tomar posesién efectiva de la didcesis
deben ser aceptados dentro de la linea episcopal.

La eleccién de los obispos en la iglesia antigua y medieval era un
procedimiento canénico complejo, que constaba de numerosos pasos
regulados por las disposiciones conciliares y por la costumbre. El itine-
rario debfa ser observado rigurosamente en todo su recorrido, porque en
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el caso contrario el proceso podfa ser impugnado y el candidato corrfa el
riesgo de ser rechazado. Comenzaba siempre con la eleccién y culminaba
con la toma de posesion de la sede. Como veremos después, Eulogio de
Cérdoba no llegé a gobernar la iglesia primada, porque la muerte le sor-
prendié cuando se encontraba todavia en calidad de electo y confirmado
para Toledo. No llegé a ser consagrado como obispo ni tampoco llegé a
tomar posesién. Como hemos apuntado anteriormente, ante casos como
éste algunos historiadores se han planteado la cuestién de si el nombre de
un obispo electo debe figurar o no en el episcopologio diocesano. En la
historia de la iglesia de Toledo ha habido un cierto niimero de arzobispos
electos que por unas u otras razones no pasaron adelante. El historiador
de esta iglesia local se encuentra ante el siguiente dilema: ;los arzobispos
electos forman parte de la historia de la iglesia diocesana o hay que eli-
minarlos de la némina episcopal? No ha habido una respuesta undnime a
este problema. Historiadores cotizados han vacilado hasta el punto de que
en una misma obra no han mantenido un criterio uniforme, pues unos
han sido admitidos y otros rechazados.

La Iglesia nunca se ha pronunciado de modo oficial sobre este tema
al menos en lo que atafie a los obispos diocesanos, pues no se trata de una
cuestién de fe. Es mds bien un asunto debatido entre los historiadores.

Las iglesias locales siempre se han mostrado interesadas en contar con
un buen episcopologio. En el caso de Toledo esta necesidad ha sido una
aspiracién largamente sentida al menos desde el Renacimiento hasta nues-
tros dias, pero ninguna de las obras publicadas, con o sin inclusién de los
electos, ha sido reconocida como oficial por la autoridad competente.

EULOGIO Y TOLEDO

Si fijamos la atencién en lo que ha sucedido en siglos pasados (y aquf
tomo como referencia principal a la misma iglesia de Toledo), por lo que
hace a la tipologfa de los documentos que nos han transmitido los nombres
de los obispos de forma ordenada, debemos distinguir entre las néminas
o listas de los obispos de la didcesis y el episcopologio propiamente dicho
de la misma.

La iglesia hispana antigua conservé con mucho cuidado la némina
episcopal de tres di6cesis espanolas, en este orden: Sevilla, Toledo y El-
vira (Granada). Asf lo reflejan algunos de los cédices mds antiguos de la
época mozdrabe. Estos cédices son los siguientes: el Cddice Emilianense
(Biblioteca del Escorial d.1.1), copiado en el aiio 992 en el monasterio de
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San Milldn de la Cogolla y el Cédice Albeldense o Vigilano (Biblioteca del
Escorial d.1.2), copiado en el mismo monasterio en el ano 976, que sirvié
de modelo al citado en primer lugar.

Sorprende que estos cédices nos ofrezcan unas listas de nombres abso-
lutamente escuetas y desnudas, sin la menor informacién biogrdfica y sin
la m4s minima referencia cronolégica. La explicacién de este fenémeno
estd en el hecho de que al conservar estas listas la iglesia actuaba movida
por razones exclusivamente teoldgicas y no histéricas. A la iglesia le inte-
resaba conservar memoria de la cadena episcopal de las didcesis que por
unas u otras causas se podfan considerar como referencias para mantener
la comunién eclesidstica entre todas ellas y con Roma, que era el centro de
la comunién. Por comunidn se entendfa la fraternidad de todas las iglesias
diocesanas unidas en la profesién de una misma fe y presididas por Roma.
Todas aquellas iglesias cuyos obispos se mantuviesen en comunién con
el conjunto y con su cabeza, estaban por el mismo hecho en comunién
con la iglesia universal. Las listas episcopales antiguas tienen pretensiones
teoldgicas, pero no son documentos oficiales de la iglesia hispana. Son
documentos privados transmitidos por copistas a requerimiento de un
monje docto o del abad del monasterio donde se hizo la copia. Por esta
razén no podemos buscar en la némina de los obispos toledanos de los
cédices mozdrabes del siglo X el nombre de Eulogio de Cérdoba, que un
siglo antes habfa sido preconizado arzobispo de Toledo. A efectos teolégi-
cos y disciplinares los obispos electos no se tienen en cuenta en la cadena
episcopal, porque no han llegado a ¢jercer la plenitud de su ministerio.

Los episcopologios, llamados algunas veces con el nombre ampuloso
de fastos episcopales, tampoco son considerados como documentos ofi-
ciales, incluso si han sido confeccionados bajo el impulso de la autoridad
eclesidstica o por alguno de los prelados, porque huyen de toda pretensién
teoldgica y tienen un cardcter estrictamente informativo. Las autoridades
diocesanas los han considerado como un instrumento ttil para la inves-
tigacién histérica, algo propio de los historiadores, elaborado por ellos y
bajo su exclusiva responsabilidad.

Recorriendo los episcopologios toledanos podemos encontrarnos con
muy diferentes posiciones por lo que respecta a san Eulogio de Cérdoba.
A pesar de tratarse de una simple lista de nombres de arzobispos con sus
respectivos retratos, la galerfa iconogréfica de personajes que recorre la zona
media-inferior de la Sala Capitular de la catedral de Toledo ha sido consi-
derada casi como un episcopologio oficial. Pintada por Juan de Borgona
en el primer cuarto del siglo XVI bajo la direccién de don Diego Lépez
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de Ayala, canénigo obrero, ha gozado de mucha credibilidad. Pero no es
completa (en aquel siglo comenzaba a florecer la investigacién del pasado
como ciencia auténoma) y sus indicaciones cronolégicas distan mucho de
ser seguras. Por lo que hace a San Eulogio, la lista de la Sala Capitular lo
incluye como electo, lo cual fue un paso fundamental, pues hasta entonces
los catdlogos episcopales toledanos no recogian su nombre.

Los primeros historiadores locales del siglo XVI parece que han ig-
norado la lista de la Sala Capitular. Blas Ortiz, que por su condicién de
candnigo y vicario general debfa conocerla, en su acreditada obra Summi
Templi Toletani perquam Graphica Descriptio (En Toledo por Juan de Ayala,
1549) hace una relacién detallada de los arzobispos, cuya lista se aparta
considerablemente de la de la Sala Capitular y omite sistemdticamente
toda referencia al periodo mozirabe, pasando directamente desde don
Oppas al arzobispo don Bernardo'.

Pedro de Alcocer puede ser considerado como el primer historiador
de Toledo en la época moderna. Este autor, cuya vida estd muy poco do-
cumentada, hizo imprimir su Hystoria de Toledo en 1554 y en ella dedica
el Libro segundo a la Iglesia Primada. La informacién que tenfa sobre sus
prelados era la misma y tan escasa como la de Blas Ortiz. Como él, omite
los nombres de los arzobispos de Toledo de la época mozdrabe, aunque
afiade que “esta orden y subcessién es la que comtinmente se tiene por mds
cierta en algunas escripturas antiguas™. Tanto Alcocer como Blas Ortiz
parecen depender casi en exclusiva de la Crénica de De rebus Hispaniae

de Rodrigo Jiménez de Rada.

El mérito de haber sido el primero que introdujo a San Eulogio dentro
del episcopologio de Toledo en un libro impreso corresponde al insigne
escritor cordobés Ambrosio de Morales, el cual en la edicién princeps de
las obras completas que edité y en el mismo titulo de la obra destacaba la
relacién de san Eulogio con Toledo como arzobispo electo’.

En la segunda mitad del siglo XVI se hizo sentir con fuerza la necesi-
dad de disponer de una Historia Arzobispal de Toledo, bajo el impulso de
un grupo de doctisimos clérigos que se dieron cita en Toledo por aquella
época. Las Actas Capitulares del tiempo se hacen eco frecuentemente de
este anhelo de la iglesia primada.

A esta necesidad quiso responder el gran humanista Alvar Gémez de
Castro quien inicié con entusiasmo una serie que titulé Archiepiscoporum
Ioletanorum Vitae (hoy en BN Ms.13.010). La serie fue continuada por
Burriel en el siglo XVIII y de ella quedan numerosos cédices (BN 13.020,
13.025, 13.026 y 13.027).
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Juan Bautista Pérez, canénigo obrero, un hombre doctisimo, dedicé
sus mejores esfuerzos a la recogida de datos fiables de los antiguos cédices,
copiando y mandando copiar muchos textos antiguos que gracias a ¢l se
han podido conservar. No pudo culminar la obra, porque fue elegido
obispo de Segorbe y murié poco después. Fruto de sus trabajos son sus
Apuntaciones originales para la historia de los Arzobispos de Toledo con varias
inscripciones, por lo comiin sepulerales, que se encuentran en iglesias y capi-
llas de esta ciudad. Se conservan manuscritas en la BC de Toledo bajo la
signatura BC 27-27 (otra copia en BN de Madrid Ms.1529). En su lista
de arzobispos que precede a las Apuntaciones, elaborada segiin los cédices
emilianenses, se encuentra interlineada de mano del autor la siguiente
brevisima nota: S. Eulogius electus martyr anno 859 (£.9).

A principios del siglo XVII nos encontramos con el historiador
toledano Francisco de Pisa, un hombre muy ilustrado, vinculado a la
universidad y a la capilla mozérabe, el cual escribié una Historia de Toledo
y dejé unos Apuntamientos manuscritos para el segundo volumen de su
obra. Pisa, siendo como era clérigo, no podfa dejar de dar entrada a los
temas eclesidsticos en su obra. En el episcopologio de la iglesia mozdrabe
toledana incluye con todo derecho a San Eulogio y anade que “en To-
ledo le tenemos por nuestro”. Pisa, que era doctor en cdnones, hace un
andlisis muy fino de la fuente de que dependfa (la Viza vel Passio, escrita
por Alvaro de Cérdoba) y por eso asegura que cuando fue impedido de
seguir adelante en su proceso de eleccién para el arzobispado de Toledo los
obispos comprovinciales que le habfan promovido estaban ya para poner
en ejecucion la consagracion del elegido”.

También a principios del siglo XVII un clérigo conquense, pdrroco
de la villa de Huete, llamado Baltasar Porrefio, presenté al cabildo una
muy elaborada Historia de los Arzobispos de Toledo y cosas de Espaia, en dos
voltimenes, con intencién de que ¢l cabildo corriera con los gastos de la
impresién’. No se llegd a tomar la decisién de darla a la imprenta y todavia
se conserva manuscrita en la BC de Toledo (Ms.27-21 y 22). En el primer
volumen figura muy destacadamente la personalidad de san Eulogio, cuyo
nombre dice que significa “buena y dulce habla”. No vacilé en incluirlo
en la lista episcopal toledana y en el orden correcto, afiadiendo: “por eso
justisimamente lo nombro entre los arzobispos de Toledo y le doi asiento

[}

y lugar entre los demds arzobispos™.

El cardenal Lorenzana consideré a san Eulogio como un personaje
estrechamente vinculado a la Iglesia de Toledo. Su figura fue descrita por
él como “singular ornamento de su patria cordobesa, gloria perpetua de

Homenage o Ferex pee Vaite v Didz

87



88

Evrocio pe Connont. Aizosseo rrrcro pr Towrbo (1 859)

Toledo y luz de toda Espania™. En consecuencia dio cabida en su Coleccién
de las Obras de los Padres Toledanos a todos los escritos del santo cordobés,
tomando la edicién de Ambrosio de Morales, incluso de sus escolios, y
limdndola de los errores tipogrdficos®. En el volumen III de su obra Lo-
renza acepta en el episcopologio de Toledo a san Eulogio, asigndndole un
niimero en la lista episcopal’.

El mds acreditado de los historiadores de la iglesia de Toledo en el siglo
XX ha sido, sin lugar a dudas, don Juan Francisco Rivera Recio, canéni-
go archivero que fue de la catedral primada. Autor de un episcopologio
breve y muy apreciado sobre la Antigiiedad y la Edad Media toledanas,
el segundo volumen (Baja Edad Media) fue el primero en ser publicado.
En él incluye a varios arzobispos que no pasaron de la calidad de electos.
Tales fueron Domingo Pascual (1262-1265), Fernando Rodriguez de
Covarrubias (1276-1280) y el maestro Domingo (1319-1322). En la
lista de la Sala Capitular el primero de ellos aparece como arzobispo, el
segundo como depuesto y el tercero no es mencionado. Todos ellos se han
incorporado al catdlogo recepto de los arzobispos de Toledo, excepto el
maestro Domingo, del cual sélo se conoce una referencia en un obituario
descubierta por Rivera. El segundo volumen de su obra, mds amplio y
mucho mejor elaborado, estd dedicado a la Antigiiedad y a la Alta Edad
Media. Al tratar de los arzobispos mozdrabes incluye una mencién am-
plia de Eulogio dentro de la biografia del arzobispo Wistremiro, pero en
realidad no le asigna un ndmero de la lista de los prelados. Rivera no da
ninguna justificacién de este comportamiento suyo, pero indudablemen-
te fue debido al hecho de no haber pasado de electo. En cambio, en su
articulo sobre la archidiécesis de Toledo se incluyé en el Diccionario de
Historia de la Iglesia en Espania sf aparece san Eulogio como electo después
de Wistremiro', Llaman la atencién estas vacilaciones de Rivera respecto
de san Eulogio en sus diversas obras, sabiendo la admiracién que sentfa
por el santo cordobés.

La Guia de la Iglesia Diocesana de Toledo (varias ediciones del siglo
XXI) omite a san Eulogio, sin duda por influencia del episcopologio de
Rivera, pero en contra de una tradicién firmemente asentada en Toledo
desde el siglo XVI.

Mucho mids sorprendente es la ausencia del nombre de Eulogio en los
cédices medievales de la liturgia toledana, tanto en la mozdrabe como en la
latina. Ojeando los dos catdlogos de libros litdrgicos medievales, tanto el
de la Biblioteca Capitular de Toledo, como el de la BN de Madrid, donde
fueron a parar un buen nimero de manuscritos toledanos, no se encuentra
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la mencién de Eulogio en el comtin de los santos. Solo hay una mencién
de Eulogio en un fragmento de Martirologio en una guarda del c6d.14-7
perteneciente al siglo XII, pero no se refiere al santo cordobés, sino a unos
santos de Tarragona martirizados en la época romana bajo el emperador
Diocleciano''. San Eulogio nunca ha sido recibido en el catdlogo de los
santos que celebra la iglesia de Toledo y su nombre no aparece ni en los
libros de la liturgia romana ni en los del rito mozdrabe. Su no inclusién
en la lista episcopal hasta tiempos muy tardfos es, segtin creo, la causa de
su ausencia del catdlogo de los santos propios de Toledo durante siglos.
En la dltima edicién reformada después del Vaticano Il de los propios de
Toledo esta ausencia ha sido finalmente subsanada.

En este trabajo queremos reivindicar la memoria de Eulogio de
Cérdoba como arzobispo de Toledo y propugnamos su inclusién en el
catdlogo oficial de sus prelados. ;En qué razones se basa nuestra propues-
ta? Sencillamente en la prictica de que los arzobispos, tanto los antiguos
como los modernos, empiezan a contar los afios de su pontificado desde
el momento mismo de su eleccién. En la era mozdrabe los arzobispos eran
elegidos por los obispos comprovinciales y obtenfan la confirmacién de
algtin metropolitano, tal vez del mds antiguo de los obispos de la provin-
cia en funciones de metropolitano. En el caso de los arzobispos elegidos
normalmente por el cabildo desde el siglo XII en adelante, a la eleccién
segufa la confirmacién por parte del Romano Pontifice, para la cual el
candidato disponfa de un lapso de seis meses, dentro de los cuales tenfa
que presentarse en la curia romana para recibir la confirmacién y el palio
arzobispal, con frecuencia era consagrado por el mismo papa o bien por un
obispo y finalmente tomaba posesién por si mismo o por un procurador.
En los dos procedimientos se consideraba que la di6cesis dejaba de estar
vacante desde el momento mismo en que un candidato era proclamado
como tal, cualquiera que fuese la forma de su eleccién. En el siglo XIII
vemos que los simples electos toman ya desde ese mismo momento bajo
su responsabilidad parte de la administracién diocesana. El caso mds
conocido es el de Fernando Rodriguez de Covarrubias que fue arzobispo
electo durante cuatro afos (1276-1280) y al fin no fue confirmado ni
consagrado para Toledo por impedimentos canénicos no bien conocidos'”.
Esta etapa no se consideré como sede vacante, sino que estuvo cubierta
por la administracién restringida del prelado electo.

A la vista de todo esto me parece que es de justicia recuperar el nom-

bre de Eulogio en su vinculacién Toledo y con la lista de sus prelados.
Eulogio no solo fue electo, sino también confirmado, como veremos mds
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adelante. En consecuencia, hubo un perfodo de tiempo de la historia de
la didcesis primada en que la diécesis dejé de estar vacante por el hecho
de que este insigne personaje figuré como arzobispo de la misma, aunque
fuera de forma todavia condicional.

Mi trabajo pretende que Elogio sea tratado como se merece por parte
de la didcesis a la que estuvo destinado. Es cierto que circunstancias ajenas
a la voluntad de los electores, a la del elegido y a la de la iglesia que lo
esperaba quebrantaron el proceso canénico poco tiempo después de estar
iniciado. Eso no obsta para que Eulogio pertenezca también, aparte de su
di6cesis nativa cordubense, a la toledana que le querfa como pastor.

NACIMIENTO, FORMACION Y MINISTERIO

Una biograffa de Eulogio fue escrita muy poco después de su muerte
por su amigo Alvaro de Cérdoba a base de sus propios recuerdos'’. En el
prélogo el autor insiste una y otra vez sobre la veracidad de su testimo-
nio histérico como amigo y conmilitén en los estudios que habfa sido
de Eulogio desde su nifiez, protestando de que se hace responsable ante
Dios de la veracidad de todo lo que dice y de que sus afirmaciones estdn
lejos de las pomposas hipérboles de los retéricos. La obra fue compuesta
siguiendo parcialmente los cdnones de un género literario que estaba muy
en boga, la hagiograffa, como se deduce del mismo titulo de su escrito:
Uita vel passio beatissimi martyris Evlogii presbiteri, pero Alvaro no cayé
en las licencias mds habituales de dicho género, a saber, en los préstamos
y en las adapraciones de esquemas que la hagiografia al uso solia tomar
de la vida de otros santos para ensalzar a los nuevos. Dividida la obra por
el editor en 20 pdrrafos, en realidad se compone de dos partes cuidado-
samente diferenciadas. La primera parte abarca desde el prélogo hasta el
final del pdrrafo 11 y estd dedicada a la narracién de la vida de Eulogio,
terminando en un pequefio colofén; la segunda va desde ahf en adelante
hasta el final y estd consagrada a la narracién de su pasién y su muerte.

Esta obrita no es la tinica fuente para reconstruir la vida de Eulogio
de Cérdoba. Muchos datos dispersos se encuentran también en obras del
propio Eulogio y en composiciones poéticas y epistolares de su amigo. Con
cllas es posible construir un perfil biogrifico bastante seguro del futuro
arzobispo electo de Toledo.

Eulogio (del griego Eu Logos = Buen Nombre) nacié en Cérdoba en
torno al afio 800 en el seno de una familia de estirpe senatorial, segiin
la expresién de su amigo Alvaro, lo cual parece aludir a que pertenecia a
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un linaje de la antigua nobleza hispano-romana local, quizds con algtin
entronque visigodo posterior. La familia no habfa olvidado su ancestral as-
cendencia de la que debian sentirse muy orgullosos. Pertenecer a tal familia
era lo mismo que confesar su condicién de cristianos desde mucho antes
de la llegada de los visigodos a la Peninsula. Eulogio mismo nos ha dado
razén de su propia familia en su carta al obispo Wiliesindo de Pamplona
el aiio 851. No menciona a su padre, el cual debfa haber fallecido antes de
ese ano. Vivia, en cambio, su madre que se llamaba Isabel. Del matrimonio
nacieron seis hijos, dos de los cuales ejercieron el oficio de mercaderes
de altos vuelos, pues sus negocios posefan ramificaciones internacionales.
El hermano mds pequeifio se llamaba José y como buen conocedor de las
lenguas drabe y latina, fue secretario en la cancillerfa del emir musulmdn,
aunque terminé siendo destituido. Dos hermanas recibieron los nombres
de Niola y Anulona'’. Esta dltima de nombre visigodo consagrd a Dios
su virginidad en el estado religioso, lo que hace suponer que la familia
habrfa enlazado con estirpes visigodas tal vez por la rama femenina. Se
trataba, por tanto, de una familia muy bien situada econémicamente,
con intereses incluso en el corazén del imperio europeo de los sucesores
de Carlomagno y también con buenas relaciones en la corte de los emires
cordobeses. Su condicién de cristianos de rancio abolengo permitié que
en el seno de la familia florecieran sin dificultad las vocaciones al estado
eclesidstico y religioso.

Debfan vivir en la ciudad no lejos de la iglesia de San Zoilo. En su
escuela Eulogio recibié la formacién elemental, al mismo tiempo que
desempenaba el servicio litirgico como nifio de coro, siguiendo las pautas
normales de la educacién en aquel tiempo. Con el ambiente religioso de
la casa paterna reforzado por el estudio y la espiritualidad asimilados en
aquella iglesia, surgi6 en ¢l la vocacién a la vida sacerdotal y pasé a for-
mar parte del colegio de sus clérigos. Era un nifio décil, muy sensible y
obediente a las sugerencias de los mayores, dotado de una gran capacidad
intelectual para captar los temas escolares propuestos en las aulas, pues
entre la pequefia tropa de sus condiscipulos él sali6 especialmente brillan-
te. Aquella escuela funcionaria con toda probabilidad de acuerdo con el
modelo did4ctico que habfa sido disefiado en el canon I del Concilio IT de
Toledo del afio 525 bajo el metropolitano Montano'”. Alvaro de Cérdoba
asegura que sobresalié entre sus coetdncos por su dedicacién a los estudios
sagrados. Buscaba los mejores maestros de la ciudad, aunque estuvieran
alejados y para no molestar a sus preceptores de San Zoilo iba a escuchar
las lecciones de aquéllos en horas extraescolares. Un buen escritor como
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¢l no se forja de la nada, sino que hunde sus rafces en la sélida base de la
formacién recibida en las etapas infantil y juvenil.

En su adolescencia asisti6 con avidez a las lecciones magistrales que
impartfa el abad Esperaindeo, maestro cuya fama se habia extendido por
toda la provincia Bética, segtin ¢l testimonio de Alvaro. Entre el auditorio
juvenil que frecuentaba sus clases Eulogio se encontré por primera vez con
el que habrfa de ser su amigo del alma y su bidgrafo, Alvaro de Cérdoba,
que ya era un alumno aventajado del venerable maestro. Los dos discipulos
pasaron a formar parte también del estrecho circulo social que se movfa
en torno del ilustre profesor. Las competiciones juveniles propias de los
métodos pedagégicos de la época se plasmaron en cartas y versos que se
cruzaban entre ellos y que nunca generaron otra cosa més que una deleitable
rivalidad. Fue tan intenso este intercambio de trabajos escolares que con
ellos se formaron algunos abultados cuadernos. Llegados, sin embargo, a
la madurez ambos amigos estimaron que los cartapacios que guardaban sus
escarceos literarios de juventud debfan ser destruidos, para que no cayeran
en manos de gente desaprensiva y asf se hizo. Eulogio y Alvaro demostraron
en esta etapa de su vida una indiscutible predisposicién para la rarea de
escritores, en la que habfan de sobresalir cada uno por su lado.

Ambos jévenes, a pesar de la profunda amistad que los unfa, de los
estudios comunes y de los ideales que compartfan, habfan elegido caminos
diferentes para sus vidas. Eulogio se orienté hacia el servicio de la iglesia
en el ministerio eclesidstico, mientras que Alvaro era consciente de que
no tenfa vocacién eclesidstica y por tanto se mantuvo siempre en el esta-
do de laico con vocacién al matrimonio. Eulogio culminé sus estudios e
inmediatamente se ordend, primero de didcono y poco tiempo después,
al cumplir los 25 afios, que era la edad canénica establecida, recibié el
presbiterado. Fue adscrito a la comunidad sacerdotal de clérigos de la
iglesia de San Zoilo, formando parte del grupo de los maestros. Esta
noticia que transmite Alvaro puede indicar que quizds ejercitara sus pri-
meras armas como preceptor en la escuela de la iglesia, dando clases a los
nifios que se preparaban en ella. También puede significar que se integré
en el selecto grupo de los sacerdotes de la comunidad que se distingufan
por sus dotes intelectuales, a los cuales los demds los consideraban como
maestros. De hecho Alvaro siempre lo traté como doctor, es decir, maestro
de maestros.

Desde que se instalé en su puesto de sacerdote al servicio de la iglesia
de San Zoilo de Cérdoba, tres fueron las lineas de accién que se propuso
en su ministerio, segtin su bidgrafo. En primer lugar, el ejercicio de las
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ascesis personal, sometiendo su cuerpo a la austeridad, a la modestia y a la
humildad, con la préctica habitual de ayunos continuados y de vigilias.

En segundo lugar, dedicé sus mayores esfuerzos al estudio de la ciencia
divina, que se centraba en la asimilacién de las Sagradas Escrituras, no
solamente del contenido literal de la palabra revelada, sino también en ¢l
contexto de los numerosos comentarios que la iglesia habfa recibido de
los padres de la iglesia y de los escritores eclesidsticos. Uno de sus autores
favoritos era san Agustin. Sin embargo, ¢l no dejé de cultivar el estudio
de los escritores latinos cldsicos, especialmente la obra poética del poeta
Virgilio. Sus composiciones épicas y lfricas fueron tenidas siempre en gran
aprecio en las escuelas de la antigiiedad cristiana por las afinidades que los
cristianos descubrian entre el vate latino y la concepcién cristiana de la vida
y mds atin porque en una de sus églogas crefan descubrir una profecfa en
que la Sibila anunciaba una futura edad dichosa pastoreada por un nifio.
Los mozdrabes cordobeses no vivian de las fuentes del pasado, sino que,
como ha puesto de manifiesto el editor del Corpus Scriptorvm Mvzarabi-
corvm, estaban pendientes de las ensefianzas que llegaban de las escuelas
cristianas de Siria, de Palestina y de todo el oriente cristiano, pafses con los
que estaban cn cstrecha relacién, a pesar de estar ya sus tierras ocupadas
en gran parte por los musulmanes'®

En tercer lugar, Eulogio se dedicé al apostolado por medio de la
palabra. Los oyentes que mds se beneficiaron de sus doctrinas fueron los
habitantes de los monasterios y de los cenobios de Cérdoba y sus alre-
dedores, muy numerosos, tanto de hombres como de mujeres. Compuso
reglas mondsticas para los hermanos que las necesitaban. El mundo del
monacato era uno de los pilares bdsicos de la cristiandad mozdrabe de
la ciudad, pero también uno de los mds acosados por el rigorismo de las
leyes de la sharia islémica. Tanta era la frecuencia con que visitaba los
monasterios que muchos de sus colegas del clero secular lo consideraban
como semimonje, pero él procuraba dejar bien claro que siempre actuaba
como sacerdote diocesano y dentro de los limites de sus competencias.
Intentaba consagrar al clero secular tanto tiempo y tanta atencién como
al regular. Los retiros mondsticos a los que de vez en cuando le llevaba su
devocién le servian para reforzar su vida interior y para recomenzar su labor
con renovada energfa. Aunque en la descripcién de sus multiples tareas
apostélicas la biograffa de su amigo Alvaro no lo sefiala expresamente,
sabemos que una buena parte de sus afanes pastorales estaba consagrada
al mundo de los laicos, la parte de la cristiandad menos cultivada y la
mds expuesta también a las tentaciones de coquetear con el islam. Su celo
apostélico no conocfa fronteras.
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EN VIAJE POR PAISES CRISTIANOS

Eulogio fue siempre un hombre idealista y lleno de inquietudes.
Llegé un momento en que sintié que la cristiandad mozdrabe de la Cér-
doba emiral se le quedaba pequefia. Un buen dfa decidié buscar nuevos
horizontes y tomé la decisién de peregrinar a Roma, centro de la iglesia,
donde se encontraban los sepulcros de los principes de los apéstoles Pedro
y Pablo. A esta aventura le impulsaba la conciencia de los pecados de su
juventud, pero sin duda también el salir de la estrechez de la vida a la que
estaba sometido por el ambiente sofocante del predominio del islam que
consideraba a los cristianos como dhimmi, sometidos en su propia tierra a
unas gentes y una religién venida de fuera. Debfa ser joven todavia cuando
tomd la decisién de emprender este arriesgado viaje. El seguramente no era
el primero de los cristianos cordobeses que se lanzaba a una peregrinacién
tan larga y peligrosa. Costé Dios y ayuda disuadirle de aquel proyecto que
tenfa bien meditado. Sus familiares y sus amigos —entre ellos Alvaro con
sdplicas y ldgrimas en los ojos se lo impidieron. Consiguieron retenerle por
el momento, pero no lograron convencerle, nos informa su biégrafo.

Mis tarde la idea de salir de Cérdoba se convirtié en un deber para
él cuando sus dos hermanos mayores Alvaro e Isidoro, negociantes, se
ausentaron del solar paterno por razones de su profesién, se internaron en
el vasto imperio carolino y dejaron de dar noticias de su vida mds tiempo
de lo necesario. La familia estaba alarmada por aquel prolongado silencio.
Asf que Eulogio tomé la decisién de ir a buscarlos. Acompafado de su fiel
amigo el didcono Teodemundo acometié la tarea de pasar al otro lado de
los Pirineos e internarse en las ignotas tierras del continente europeo. El
mismo Eulogio nos ha dejado una relacién puntual de aquel temerario viaje
en una extensa carta de agradecimiento que escribid al obispo Wiliesindo
de Pamplona que ya hemos mencionado. El viaje no logré conseguir sus
objetivos mds que de una manera parcial, pero merecié la pena, porque
¢l regresé enriquecido en el espiritu. Por los desconocidos y trabajosos
caminos de la Espafia isldmica y cristiana se dirigié en un primer mo-
mento hacia la Marca Hispdnica con intencién de atravesar la barrera de
los montes por aquella abrupta zona. No siéndole posible por causa de la
guerra entre Carlos el Calvo y el Conde de Barcelona, éste tiltimo apoyado
por el emir de Cérdoba, se dirigi6 al territorio de Pamplona y después de
varios intentos infructuosos tampoco pudo hacerlo por los puertos de esta
regién a causa de la inseguridad de los caminos infectados de ladrones y
de gentes armadas en rebeldfa contra las autoridades del imperio.
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En Pamplona fue objeto de unas atenciones extraordinarias por parte
del obispo, que le acogié fraternalmente como huésped. A Eulogio le
faltan las palabras para agradecer la hospitalidad que le brindé el prelado
navarro y la solidaridad que le mostré en su afliccién. Debié pasar una
buena temporada en la regién de Navarra, pues le dio tiempo para visitar
los monasterios mds famosos, a los cuales tuvo acceso por medio de la
recomendacién episcopal. Visité el monasterio de San Zacarias situado
en la rafz de los montes Pirineos casi en la entrada de la Galia, habitado
por una comunidad ejemplar de un centenar de religiosos. Visité también
el monasterio de Leyre, donde también hizo una larga parada acogido
por unos monjes temerosos de Dios. Recorrid otros cinco asceterios, que
menciona por sus nombres y el de sus abades, siempre aceptado como un
hermano por la hospitalidad benedictina. Estas visitas dejaron en ¢l una
profunda huella de edificacién espiritual y de admiracién hacia la vida de
estos hombres entregados a la oracién, al trabajo y al estudio. El recorrido
por los monasterios navarros supuso para ¢l una experiencia gratisima,
pues le brindé también la oportunidad de hablar de temas teolégicos y
escriturfsticos con los hombres mds competentes que estaban al frente
de ellos. En estas doctas y piadosas conversaciones a veces transcurtfa el
tiempo insensiblemente desde la mafana hasta la noche. Pocas cosas le
agradaron tanto como encontrar allf hombres de su altura intelectual con
los que pudo intercambiar opiniones y puntos de vista.

Al fin decidid regresar a su patria. El obispo de Pamplona le pidié que
a su vuelrta le enviase reliquias de san Zoilo, titular de la iglesia con la que ¢l
estaba vinculado beneficialmente. En su viaje de vuelta pasé por algunas de
las principales ciudades de Espafia. En Zaragoza unos mercaderes le infor-
maron de que sus hermanos vivfan y residfan en Maguncia, cosa que pudo
comprobar como cierta al regresar sus hermanos algin tiempo después.
En Zaragoza se entrevisté con el obispo local, Senior, que lo acogié con
extremada humanidad. Pasé, un poco fugazmente, por Sigiienza, donde
goz6 de la amistad del obispo Sisemundo, varén prudentisimo. Se detuvo
en Complutum, la futura Alcald de Henares, donde venerarfa los sepulcros
de los santos Justo y Pastor, tan ensalzados en la liturgia hispdnica y fue
muy bien acogido por su obispo Venerio. Finalmente, como tltima etapa
antes de llegar a su hogar, descendié hasta Toledo, donde ejercia las fun-
ciones episcopales el arzobispo Wistremiro. Con €I, que ya era un hombre
entrado en afos, pero adn vigoroso, se detuvo “muchos dfas”. Su traro le
permitié comprobar que al frente de la comunidad mozirabe de Toledo se
encontraba una persona excepcional. Anciano santisimo y angélico, como
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le llama, sintié por ¢l una rendida admiracién. Sus dotes intelectuales iban
a la par con su santidad. La impresién que dejé en la mente de Eulogio
viene compendiada en la descripcién que hizo de su personalidad. Era, dice,
la antorcha del Espiritu Santo y limpara de Espana entera, cuyos excelsos
méritos confortan la grey catélica que le estaba confiada y cuya santidad
de vida se extiende por todo el mundo. De la mutua estima que se anudé
entre ambos personajes quedé un imborrable recuerdo que acompaiié a
Eulogio durante toda su vida. Los toledanos, por su parte, nunca olvidarfan
después al ejemplar sacerdote cordobés peregrino.

La experiencia del viaje supuso para Eulogio una gracia de Dios de
dimensiones incalculables. No dejarfa de sorprenderle el contraste entre
las dos Espafas que habia podido observar, una bajo el yugo del islam y
otra liberada, ambas con problemas especificos.

Tres fueron las principales consecuencias que se derivaron para ¢l de
aquella peregrinacién. En primer lugar, pudo comprobar de primera mano
cédmo la iglesia catélica se desenvolvia en el seno de un reino cristiano de la
Peninsula, libre de las enmaranadas ataduras de la sharia isldmica. También
pudo verificar las divergencias existentes entre las diversas comunidades
cristianas que existfan bajo el islam peninsular. La de Cérdoba vivia dfas de
angustia con la intolerable presién ejercida desde la corte frente a las demos-
traciones de libertad preconizada por la valentfa de los mdrtires cordobeses.
En otras latitudes de la Espafa isldmica la convivencia era probablemente
mucho mds llevadera y no habfa dado paso a formas de desesperacién
por parte cristiana y de represién por parte musulmana. Las protestas ya
iniciadas en Cérdoba con el riesgo de la vida para muchos cristianos se-
guramente recibieron el respaldo moral de algunos obispos mozdrabes de
otras ciudades que vefan con simpatfa el movimiento de protesta que se
desarrollaba en la capital del reino musulmdn. El caudal de informacién
favorable que Eulogio les transmitié debi6 servir a muchos para ganarlos
para la causa de los perseguidos en esta lucha pacifica y, por supuesto, para
ratificar a Eulogio en el papel de paladin de su defensa. Las informaciones
recibidas, transmitidas y contrastadas en otras muchas materias debieron
serle determinantes en la orientacién de su futura accién pastoral. Sabia
que no estaba solo en aquella batalla por la libertad de conciencia y que las
mejores cabezas pensantes de la Espafia cristiana le apoyaban.

En segundo lugar, volvié m4s rico en el conocimiento de los hombres.
Alo largo del camino recorrido habia logrado tejer una importante red de
amistades muy sélidas, con las que empezé a mantener correspondencia
epistolar. Ningiin clérigo de Cérdoba podia presumir de ser tan conocido
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como €l en tantas ciudades de ambas Espaiias. Se negé a utilizar estas
amistades para provecho propio. Dada la calidad del peregrino, es segu-
ro que le ofrecieron quedarse en alguna de las di6cesis por las que pasé
de camino, concretamente en Toledo, pero él prefirid regresar a la suya,
dispuesto a compartir la misma suerte con los suyos en aquella lucha y a
vivir a la intemperie en cualquier contingencia que le pudiera acontecer.
De hecho la carta dirigida al obispo de Pamplona la escribié estando
cargado de cadenas en la cdrcel, compartiendo la desgracia con multitud
de eclesidsticos, obispos, presbiteros, abades, levitas y clero inferior de su
ciudad natal en aquel fatfdico afio de 851, en que la jerarquia cordobesa
se sintié prdcticamente cautiva en su totalidad.

En tercero y tltimo lugar, Eulogio regresé a su patria cargado con
un buen nimero de preciosos cédices, porque aquel fue también un viaje
literario, como subraya Simonet'’. Este extremo viene silenciado en la carta
escrita al obispo Wiliesindo, pero es destacado por la biografia escrita por
su amigo Alvaro, que participaba con él en las mismas aficiones literarias.
Eulogio por su dedicacién a la ensefianza y por su actividad intelectual
conocfa muy bien los recursos bibliogrdficos de que disponfa la iglesia
de Cérdoba y también sus carencias. Por eso, al recorrer los monasterios
navarros iba examinando sus fondos librarios y preguntando con un afin
insaciable de busqueda por las obras que le faltaban en Cérdoba. Pudo
adquirir muchos cédices y otros los encargé a los copistas locales. Los
escriptorios de los monasterios navarros trabajaron durante varios meses
para satisfacer las demandas del peregrino cordobés, de modo que al
regresar a su tierra llevaba consigo un verdadero tesoro. Como el trabajo
de los copistas se desenvolvia con tanta lentitud, ésta debié ser una de las
causas que le retuvieron tantos meses en el reino pamplonés. Las obras
mencionadas por Alvaro no serfan todas las que llevo consigo, porque sélo
dejé constancia escrita de las principales. Entre ellas se encontraban: la
Ciudad de Dios, de san Agustin, la Eneida, de Virgilio, las obras poéticas
de Juvenal y de Horacio, los opusculos de Porfirio, los cantos religiosos
de Adelhelmo, las fibulas en verso de Avieno, una coleccién de himnos
sagrados y muchas obras teoldgicas.

El conjunto de las obras mencionadas por su amigo se pueden dividir
en tres grupos: a) de santos padres y escritores eclesidsticos; b) de autores
latinos, especialmente los poetas cldsicos, el grupo, el parecer, mds nume-
roso; ¢) de liturgia, de musica sacra y de teologfa.

Todo ello lo puso Eulogio a disposicién de la comunidad erudita de los
que en su ciudad natal coincidfan con él en las mismas aficiones literarias.
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CONVIVENCIA CON EL ISLAM

Después de la invasién musulmana que culminé con la ocupacién
militar de las tierras hispanas por Tdriq y Muza en los afios siguientes al
711, se produjo lo que la historiografia isldmica llamé la “pacificacién”,
que consistié en ocupar el territorio con sus tropas y pactar con los nativos
las cldusulas de la rendicién. Como las condiciones fueron impuestas por
los dominadores por la fuerza de las armas, no existid libertad alguna por
parte de la poblacién sojuzgada para introducir propuestas favorables a
ellos en unos acuerdos que generalmente se consignaron por escrito. El
autor de la Crénica Mozdrabe del 754, tal vez un clérigo toledano, designé
aquella operacién como una “paz fraudulenta”, porque los vencedores,
jugando con el lenguaje, utilizaban siempre este término abusivo para
designar lo que en fondo no pasaba de ser un contrato impuesto forzosa
y unilateralmente a los derrotados. A éstos no les quedaba otra salida que
aceptarlo como un mal menor para poder sobrevivir. Los pactos fueron muy
numerosos y cada uno de ellos presentaba ciertas variantes locales, pero
todos respondfan a un esquema comiin: la obligacién de los vencidos de
mantencrsc ficles en la adhesién al lejano califa y a las nuevas autoridades
que los representaban, a cambio de una proteccién para los dominados.
Dicha proteccién no era gratuita, sino que debfa ser pagada en términos
fiscales por cada uno de los hombres adultos y por cada uno de sus bienes
rafces. De este modo los sometidos generaban unas rentas muy saneadas
que servian para el sostenimiento econémico del estado y del nuevo ré-
gimen, del cual solamente los musulmanes se sentfan beneficiados. Los
pactos eran firmados por los aristécratas en nombre del pueblo, pues se
consideraban sus representantes naturales. A los nobles del pueblo les
encomendaron también el cobro de los impuestos. De esta manera los
nuevos poderes hacfan falsos gestos de acercamiento a la aristocracia, a
la cual halagaban convirtiéndola en colaboracionista. En muchos casos
lo consiguieron, pero aquello no pasaba de ser una componenda inicial,
porque después se demostré que sélo utilizaron a aquellos colaboradores
coyunturales mientras los necesitaron.

Los pactos, siempre inspirados en la legislacién cordnica, garantizaban
a los sometidos la inviolabilidad de las personas y de sus bienes, el respeto
a las iglesias y a los cementerios cristianos y una libertad religiosa limi-
tada y controlada. En casos de conflicto sus cldusulas siempre resultaban
favorables a los musulmanes y perjudiciales para los cristianos. Los pactos
fueron en muchas ocasiones violados total o parcialmente por quienes los
habfan impuesto. El Cordn afirmaba que los musulmanes deben hacer
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sentir siempre la superioridad de sus creencias sobre los demds hombres
y éstos deben ser humillados hasta que se conviertan. De este principio
general los doctores de la ley isldmica sacaron muchas conclusiones para
la vida ordinaria, siempre adversas para los cristianos.

Los pactos reflejaban en parte las condiciones que la guerra antigua
imponfa a los vencidos, pero los tratados que se concertaron con los
musulmanes estaban ademds agravados por las prescripciones religiosas
formuladas por el Cordn, por la tradicién del Profeta y por las obras de
las cuatro escuelas canénicas en que los legistas islimicos volcaron sus
interpretaciones. En virtud del derecho de conquista toda la tierra pasaba
a incorporarse a una peculiar comunidad politico-religiosa de concepcién
ideolégica ajena a la cultura del mundo occidental, cuya cabeza, el califa,
habitaba en un lejanisimo pafs. Los habitantes de la tierra recibieron la
consideracién de tributarios, gentes de condicién inferior, dhimmi (clien-
tes o sometidos) y de achemies (bdrbaros, extranjeros) y no pertenecian
a la misma comunidad politica de los creyentes en Al4, pues para ello
se necesitaba como requisito indispensable profesar la fe islimica. Los
sometidos, atin conviviendo codo con codo en las mismas ciudades con
los musulmanes, carecfan de los derechos mds bdsicos, porque no eran
ciudadanos de la wmma isldimica en el pleno sentido de la palabra.

De esta manera en el mundo hispanomusulmdn surgieron dos grupos
sociales que vivian y se relacionaban en las ciudades y en los pueblos como
vecinos y hasta como parientes en muchos casos, pero entre ellos existia
un foso insalvable de incomunicacién. De ahf a la incomprensién, a la
enemistad y al desprecio no hay mds que un paso. Mozdrabes y musulmanes
convivian de alguna manera por la fuerza de las cosas, pero a los primeros
se les procuraba desplazar poco a poco a la periferia de las ciudades como
masas residuales, porque el centro de la ciudad se configuraba segiin un
patrén religioso exclusivamente musulmdn.

También se ignoraban en materia de creencias, mucho mds los mu-
sulmanes que los mozdrabes, hay que decirlo con toda claridad. Los mu-
sulmanes no sabian de los cristianos mds que lo poco que dice de ellos el
Cordn y que les transmitfan sus alfaqufes. De esa postura no habfa quien
los apeara. Esta actitud se ha mantenido hasta nuestros dfas. Las obras
literarias escritas por los musulmanes demuestran hasta qué extremo vi-
vian de espaldas en este punto respecto de los mozdrabes que solo en muy
contadas ocasiones se dignaron mencionarlos'”. En la vida comercial y civil
debfa haber un trato bastante frecuente entre unos y otros. Sin embargo,
oficialmente constitufan dos mundos aparte, porque los musulmanes no
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los consideraban sus conciudadanos ni sujetos de la historia que ellos
protagonizaban en exclusiva, simplemente por el hecho de pertenecer a
una fe religiosa diferente. Los consideraban gente inferior, discriminada,
despreciable.

Los musulmanes se mezclaron desde los comienzos con la poblacién
autéctona por medio de matrimonios mixtos, dejando bien claro que las
leyes del derecho isldmico preceptiian bajo pena capital que todo hijo de
varén musulmdn es musulmdn, aunque la madre sea cristiana. Y desde el
principio se negaron a renunciar a los dos signos principales de su identidad
como grupo: su fe isldmica y su lengua 4rabe que es la lengua sagrada del
Cordn y la que se habla en el paraiso.

Con estas modelos de conducta los invasores lograron tres objetivos
aparentemente opuestos entre sf: a) mantenerse en estrecha relacién con
la poblacién indigena y crecer a su costa demogrdficamente; b) subsistir
como grupo aparte, sin confundirse con los habitantes de la creencia
opuesta, y ¢) ir absorbiendo religiosa y culturalmente a una poblacién que
en términos numéricos los sobrepasaba de forma abrumadora.

Desde los mismos contactos iniciales entre los dos grupos hubo
cristianos que mostraron simpatfas por la fe y la cultura de los recién lle-
gados. En este punto se mezclaban con frecuencia la religién y la polftica,
porque los dispuestos a colaborar procedfan generalmente del partido de
los vitizanos, enemigos capitales de la faccién de don Rodrigo, tltimo rey
visigodo. Las primeras conversiones al islam se dieron entre los colabora-
cionistas, generalmente aristécratas a los que los musulmanes convirticron
en interlocutores entre ellos y el pueblo. A medida que los contactos se
intensificaban progresaba también el fenémeno de la conversién de cris-
tianos al islam y con el tiempo las tentaciones de pasarse a la fe de los
vencedores se fueron haciendo mds y mds insistentes.

No fueron solamente las conversiones las causas del malestar de los
mozdrabes hispanos. Estos se sentfan cada vez mds incémodos dentro
del marco juridico que los musulmanes habfan disefado para ellos. Se
sentfan discriminados en una tierra que era la suya propia, sin libertad y
sin esperanza de cambiar a una situacién que mejorase su condicién de
hombres semilibres.

Los mozdrabes mds reflexivos y responsables no dejaron de contemplar
estos hechos sin intranquilidad. Los intentos de hacer algo ante aquel
estado de cosas debieron consumir muchas energfas de los mozdrabes
espafioles.
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Durante el primer siglo de la dominacién isldmica en las mentes de
muchos jerarcas de la iglesia predomind la persuasién de que aquello era
una simple cuestién de tiempo. Tenfan ante sus ojos el recuerdo de lo
que habia sucedido con los visigodos, los cuales vinieron a Espafia como
gentes de guerra y también como arrianos heterodoxos en materia de
creencias. Los dirigentes de la iglesia catlica hispana habfan empleado con
ellos ingentes dosis de paciencia, pero al final los disidentes terminaron
reconociendo su error, integrindose en la iglesia catélica y formando un
solo pueblo. El adopcionismo de Elipando de Toledo, una doctrina que
suavizaba los puntos de la fe cristiana m4s chocantes para la mentalidad
de los musulmanes, fue probablemente un intento de aproximacién al
didlogo interconfesional en la Espafia de fines del siglo VIII. A Elipando
no le importé enfrentarse con la propia comunidad cristiana de al-Andalus,
con el la del reino cristiano de Asturias e incluso con la europea (Roma y el
Imperio carolino) con tal de implantar lo que consideraba un instrumen-
to de accién frente al islam. Debfa tener plena confianza en la estrategia
de su planteamiento. Pero Elipando fracasé hasta en su propia diécesis
toledana. Los musulmanes de la Penfnsula ni siquiera se hicieron eco de
aquella ruda polémica, cn la que salicron benceficiados al contemplar a sus
rivales enfrentados los unos con los otros.

CRISTIANOS Y MUSULMANES EN CORDOBA

La situacién de la ciudad de Cérdoba desde el punto de vista religioso
era mucho mds complicada que en el resto de la Espafia dominada por los
drabes. En ciudades como Toledo en permanente rebelién contra el emir,
parece que la convivencia interreligiosa no encontraba tan graves obstdcu-
los, partiendo siempre naturalmente del hecho de que el marco jurfdico en
que se movian los mozérabes no alteraba ante la ley isldmica su condicién
de sometidos, pero intereses comunes de toda la poblacién hacfan que
en la vida ordinaria las asperezas fuesen limadas. No conocemos una sola
noticia que revele disensiones internas entre una y otra comunidades.

En cambio, a mediados del siglo IX en la capital del emirato el ideal
de la paz estaba muy lejos de haberse logrado. La ciudad de Cérdoba cons-
titufa en tiempos de Eulogio uno de los puntos de la Espafia musulmana
donde resultaba mds arriesgada la prictica de la fe cristiana. Quizds a ello
contribufan varios factores, unos por parte de la religién islémica y otros
por parte de la comunidad mozdrabe: en primer lugar, la presencia de la
autoridad suprema del reino musulmdn con todo su acompafiamiento de
cortesanos y de hombres de guerra y en segundo lugar, la vigencia oficial
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de la escuela legal maliki, bastante rigorista, que propugnaba la aplicacién
prdctica del derecho musulmdn en un sentido muy estricto. Por parte
cristiana, habria que afadir, la divisién interna entre los cristianos sobre
cémo se debfa actuar en medio de aquel mundo cada vez mds islamizado.
Parece seguro que en este tiempo los cristianos segufan siendo todavia la
mayorfa de la poblacién que habitaba la ciudad.

Estudiando las fuentes literarias que produjeron los mozdrabes cordo-
beses en este tiempo podemos advertir que la esperanza de que el problema
religioso se resolviese por la integracién de los musulmanes en la iglesia
siguiendo el patrén de lo que habfa sucedido en tiempo de los visigodos,
habfa quedado definitivamente descartada. Si 50 afios antes Elipando de
Toledo sofiaba todavia con la posibilidad de un acercamiento entre unos
y otros, a medidos del siglo IX en Cérdoba predominaba un ambiente de
cerrado pesimismo entre los dirigentes cristianos.

Baste citar algunos ejemplos. El abad Esperaindeo, tal vez el hombre
m4s docto de su tiempo, a quien Alvaro de Cérdoba tenfa como padre
espiritual, es decir, como gufa doctrinal, en una carta a su discipulo le
confiesa que estd con el 4nimo lleno de fortisimas tribulaciones, como
atravesado por las flechas de los enemigos y que su espiritu se encuentra
rodeado de amargura como una nave a la deriva en medio del mar pro-
celoso'. En una carta de un obispo anénimo dirigida a otro obispo que
parece estar investido de la dignidad de metropolitano, también sin nom-
bre, haciendo alusién a los herejes, confiesa que se encuentra abrumado
por las calamidades del tiempo y que un intolerable dolor aflige su alma
por las desgracias que se han abatido sobre su provincia, corroida por una
descomunal herida que la ha llevado hasta el borde de la muerte™. Alvaro
de Cérdoba en otra comunicacién a su obispo Saulo inicia su exposicién
diciendo que las tempestades del siglo y las calamidades del tiempo casi le
impiden el uso de la lengua y que las acerbas angustias y la inhumanidad de
los castigos le han cerrado la fuente de la elocuencia para poder expresarse
como es debido’'. Eulogio, encarcelado y en medio de las persecuciones,
escribe al obispo Wiliesindo de Pamplona ponderando las tribulaciones
en que se encuentra la cristiandad de Cérdoba, utilizando términos de
gran fuerza expresiva para ponderar lo trdgico de aquel profundo laberinto
en que estaban sumergidos, aunque de alguna manera se compensa con
la exaltacién de la grandeza de los mértires cristianos y la alegria de su
triunfo’’. El abad Sansén, autor del Apologético, tenia plena conciencia de
que la pequefia grey del Sefor estaba sufriendo las acometidas de los lobos.
Sin embargo no cede a los terrores porque, recurriendo al lenguaje biblico,
conffa en el Sefior y no le importa lo que pueda hacerle un hombre*’.

Lo uNno v Lo Movriers



Ramon Gonzitvez Ruiz

Cualquiera que fuese el grado de pesimismo de estos autores cristianos
respecto del futuro de su religién y cualquiera que fuese la solucién que
propugnasen respecto al trato con los musulmanes, incluso cualquiera
que fuese su actitud respecto del problema de los mdrtires, una cosa es
manifiesta en la Cérdoba a medidos del siglo IX: ninguno de ellos crefa
en una solucién favorable al cristianismo que pudiera equipararse a la
conversién masiva que habfa tenido en la época de los visigodos. Por el
contrario, la evidencia de los hechos les convencia de que el islamismo,
una religién venida de fuera, estaba desempefando con éxito la funcién de
rival y competidor, de ser capaz de absorber a la mayoria de la poblacién
y de desplazar al cristianismo de la Penfnsula como a un cuerpo extrafio.
Todos habfan renunciado a la posibilidad de una unidad religiosa como
solucién pacifica que integrase a los musulmanes en una misma iglesia.

El tema del trato con el estado politico creado por los musulmanes
debié ser objeto de muchas reflexiones entre los dirigentes cristianos,
especialmente entre los obispos. Estos mantuvieron numerosas reunio-
nes episcopales en la primera mitad del siglo IX, casi todas celebradas en
Cérdoba antes de la crisis martirial y durante ella. Los obispos llegaron a
la elaboracién de una sfntesis doctrinal sobre cémo abordar el problema
desde un punto de vista cristiano. La postura de los obispos mozdrabes
estaba inspirada en lo que se ha dado en llamar muchas veces la prudencia
episcopal. El abad Juan de Gorze desempefié una embajada en la Cérdoba
de Abderrahman III de parte del emperador Otén I en el afio 954 y en
una conversacién privada que mantuvo con el obispo mozdrabe Juan,
éste le manifest$ lo siguiente: “A causa de nuestros pecados hemos dio
entregados a los paganos. Las palabras del Apéstol nos prohiben que nos
rebelemos... Somos de la opinién de que puesto que no se hace injuria
alguna a la religién, en lo demds debemos condescender y cumplir las le-
yes en todo lo que no se oponga a la fe”*. La explicacién de esta postura
hace apelacién a dos principios teoldgicos. Por una parte se apoyaba en
la visién providencialista tipica del hombre medieval que explica las ad-
versidades piblicas como un castigo divino merecido por los pecados, y,
por otra parte, en unas palabras de San Pablo, que aluden evidentemente
a la conocida frase paulina contenida en la Carta a los Romanos, 13,1-2:
“Todos deben estar sometidos a las autoridades que gobiernan. Pues no
hay autoridades sino por Dios y las que hay estdn puestas por Dios. El
que se opone a la autoridad, se rebela contra el orden de Dios”. Cafdos en
las desgracias a causa de los pecados y excluida la posibilidad de rebelarse
contra la autoridad legftima, a los ojos de los obispos la conclusién que
se impone por sf misma es que hay que transigir con la situacién en que
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se vive, hay que aceptar el régimen constituido y hay que cumplir con el
marco legal en todo aquello que no se oponga directamente a la fe cristiana,
Por lo demds, Dios es el duefio de la historia y a él se remite la solucién
definitiva. Estamos en las manos de Dios y él sabe lo que nos conviene.
Mientras tanto hay que esperar.

Hemos recurrido a este testimonio, un siglo mds tardfo, porque en ¢l
hemos encontrado la formulacién doctrinal mds ampliamente desarrolla-
da. En realidad, coincide con la postura que mantuvieron los obispos en
tiempos de la crisis martirial de Cérdoba, especialmente Recafredo, me-
tropolitano de Sevilla, como recuerda Eulogio. Es interesante hacer notar
que no se vislumbraba la posibilidad de un triunfo de la fe cristiana que
conduzca a la unidad polftica del pueblo. No aparece por ninguna parte
una brizna de esperanza en una solucién al modo visigético.

Esta era la posicién oficial de la iglesia mozdrabe, entendiendo por
oficial la propugnada por la jerarquia eclesidstica como representante de
la comunidad mozdrabe. Por nuestra parte merece algunos comentarios.

a) El planteamiento era impecablemente evangélico. Los principios
en que se funda proceden, como se ha dicho, de raices biblicas del An-
tiguo y del Nuevo Testamento. El hecho de que Dios castigue al pueblo
por los pecados de sus dirigentes aparece en la historia de David y en
muchos pasajes del Antiguo Testamento que aquf no es preciso ampliar.
El sometimiento a la autoridad legitima tiene apoyos también fuera de
las ensefianzas de san Pablo, como por ejemplo en Prov.8, 15 (“Por mi
reinan los reyes y los legisladores establecen lo que es justo”), Juan 19-
11 ("*No tendrfas poder sobre mi si no te hubiera sido dato de lo alto”),
Tit.3, 1 ("Amonéstalos que se sometan a los magistrados, a las autoridades,
que obedezcan, que estén dispuestos para toda obra buena”), I Pet. 2,15
("Someteos a toda autoridad humana por el Sefior, tanto al soberano en
cuanto tiene el mando como a los gobernadores enviados por él para el
castigo de los malhechores”).

b) Era absolutamente pacifista. La rebelién por la fuerza queda descar-
tada del todo en la doctrina episcopal, porque se ajustaba a los pardmetros
evangélicos de ofrecer la otra mejilla, de amar a los enemigos y orar por
los que persiguen y calumnian. Esta es una de las objeciones a la que tuvo
que responder Eulogio en la primera parte de su Memoriale Sanctorum.
Evidentemente diferfa como el cielo de la tierra de los planteamientos
doctrinales propios de la religién isldmica, que propugnaba la yihad y la
guerra santa contra el infiel hasta su exterminio.
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c) Era resignado y conformista. Una de las frases pronunciada por
el obispo interlocutor del abad Juan de Gorze hacfa alusién a que “la
necesidad nos obliga a hacerlo asf, porque de otro modo no podriamos
habitar entre ellos”, es decir, que las circunstancias les obligaban, lo cual
equivale a admitir que ellos habfan sopesado también otras razones no
" biblicas, quizds mds bien sociales y politicas. No puede descartarse que
aqui se intentara aludir a la teorfa del mal menor. En este sentido para-
lizaba el recurso a la accién armada y a la accién politica. En la doctrina
episcopal no cabe otro recurso activo més que orar y esperar. Este parece
ser el corolario final de su reflexién.

d) Era, a pesar de todo, el mds realista. De hecho, terminé imponién-
dose universalmente en las cristiandades mozdrabes hispanas después de la
época martirial de mediados del siglo IX. Una solucién por la via militar
no hubiera hecho mds que encender los 4nimos y causar muertes y sufri-
mientos sin cuento, sin poder garantizar un desenlace victorioso.

OTRAS OPCIONES

La solucién propuesta por la jerarqufa mozdrabe, bien vista natural-
mente por los musulmanes, estuvo lejos de ser compartida undnimemente
por todos los fieles de sus comunidades.

Hubo otras opciones que fueron adoptadas por grupos diferentes.

Una de ellas fue la de la resistencia armada. El recurso a la fuerza fue
un medio muy frecuente durante el emirato (756-912). Hubo muchas
luchas en que muladfes y mozdrabes hicieron causa comiin, a veces acau-
dillados por un jefe musulmén. Durante el reinado del sultdn Alhakem I
(796-822) hubo revueltas en Cérdoba, en Toledo y en Mérida y en otros
puntos de la Penfnsula, en que los alzados tenfan un objetivo comiin
inmediato y cada faccién a mds largo plazo unas ambiciones politicas
diferentes. Nunca hubo entre ellos una coordinacién estratégica para al-
canzar la victoria sobre el régimen 4rabo-isldmico que se habfa hecho con
el poder. Hay que advertir que los musulmanes vigilaban estrechamente
para que los mozdrabes sometidos no disfrutaran del privilegio de portar
armas publicamente, ni fabricarlas ni adn disponer de ellas en privado. En
este y en otros muchos aspectos los sometidos eran objeto de un control
extremadamente riguroso.

El rebelde mds obstinado fue Omar ben Hafstin, un converso al islam
descendiente de familia noble visigoda, cuya vida azarosa y aventurera
comenzé en el afio 880 al enrocarse en el castillo de Bobastro, procla-
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mando desde allf el alzamiento contra Muhammad 1. Reunié en torno a
su persona a mozdrabes, muladfes y gentes descontentas, con las que puso
en jaque al emir cordobés durante muchos afios, llegando a dominar un
vasto espacio entre Algeciras y Murcia, incluidas poblaciones tan impor-
tantes como Estepa, Osuna y Ecija. Otros varios caudillos se levantaron
al mismo tiempo que él, de modo que la sublevacién se extendid por
casi toda Andalucfa, llegando a contemplar como posible ¢l objetivo de
proclamarse rey de Cérdoba. En el 898 Omar y su familia que profesaban
ocultamente la fe cristiana terminaron recibiendo el bautismo y decla-
rdndose cristianos publicamente. En los territorios dominados por este
caudillo rebelde el cristianismo volvié a ser la religién del estado. Omar
ben Hafstin, un hombre hecho para el combate, audaz y valeroso, pero
tal vez con menos visién polftica que militar, persistié en guerra abierta
frente al régimen isldmico hasta el final de su vida. En el 917 fallecié de
muerte natural en su castillo de Bobastro, después de haber tenido en
vilo al reino musulmdn durante mds de 30 afios y haber estado a punto
varias veces de capturar la ciudad de Cérdoba’". Tal vez no supo coordi-
nar sus fuerzas con las de los otros insurrectos que se alzaron en rebeldfa
en distintos puntos de al-Andalus. En el fracaso final influyé claramente
el hecho de que muchos cristianos conversos al islam le abandonaron al
declararse cristiano. Algunos mozdrabes indolentes, generalmente de alta
estirpe, habituados ya a una situacién cémoda, tampoco le secundaron.
Lo cierto es que a fines del siglo IX hubo momentos en que el régimen
emiral tambaleante parecié estar a punto de llegar a su fin en Espaia. La
postura de los levantiscos no conté con la bendicién de los obispos en
cuanto dirigentes de las comunidades mozdrabes, sin excluir que algunos
pudieran sentir simpatfas personales por ellos.

Una segunda opcién fue la del exilio voluntario, bien a la Espafia
cristiana del norte, bien a cualquier pafs de Europa. Esta toma de posicién
fue muy propia de los monjes, de los intelectuales y de algunas gentes de
armas comprometidas en politica. El flujo de poblacién mozdrabe hacia
tierras cristianas no cesé desde los inicios de la ocupacién. Esta opcién
partfa también de la negacién de la resistencia a la autoridad constituida.
Su accién eludfa la oposicién armada, pero elegfa la libertad, a cambio
naturalmente de un exilio siempre doloroso, pues habfa que abandonar
la tierra y la familia propias, emprendiendo un rumbo a lo desconocido y
teniendo que someterse a un proceso de acomodacién a unos ambientes
que no eran los propios de su cultura.

La tercera fue la del martirio voluntario, propia del ambiente de
la ciudad de Cérdoba. No estamos en condiciones de reconstruir con
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absoluto rigor las penalidades y sufrimientos de aquella gente que eran
los naturales de la tierra y fueron de repente sustituidos por la fuerza por
unos brutales advenedizos respaldados por grupos de colaboracionistas y
traidores, que para mayor ignominia, procedian de la propia estirpe de los
sometidos. Transcurrido ya mds de siglo y medio de inditil espera, los mds
conscientes vieron esta situacién como un yugo intolerable. Esta solucién
fue abrazada con entusiasmo por un grupo de clérigos de Cérdoba y su
principal defensor fue Eulogio, que hizo de esta causa casi el norte de su
vida no mucho después de su frustrado viaje al Imperio carolino. Con
motivo de los martirios, de nuevo de planted con urgencia la cuestién de
la relacién de los cristianos mozdrabes con el régimen isldmico.

Si bien es cierto que la autoridad mantenfa una relacién formalmente
respetuosa con los que profesaban la religién cristiana, el trato hacia los
cristianos dependfa en gran medida del talante de cada uno de los emires.
Asf sucedié con Mahomad, hijo y heredero de Abderrahman II, quien
en el mismo dfa de su entronizacién tomé medidas muy drdsticas contra
los cristianos y puso al frente de la administracién a los musulmanes mds
fandticos, mandando derribar las humildes iglesias levantadas en tiempos
de la dominacién. La libertad de culto dada a los mozdrabes convivia con
una sensacién de intenso malestar social. El mundo mozdrabe cordobés se
sentfa como una sociedad cautiva, acosada, permanentemente hostigada
y casi desesperada, puesta con frecuencia en la picota, viviendo en una
tierra que ya no les pertenecta, donde se hacfa penosa la convivencia, a la
que no contribufa el populacho musulmdn, pues éstos se burlaban cons-
tantemente de los clérigos y de los laicos cristianos, de sus cruces, de sus
campanas, de sus ceremonias, de sus entierros. Es patética la descripcién
que hace san Eulogio en su Memoriale Sanctorum de lo que sucedfa a los
cristianos cuando salfan de sus tugurios y “bajaban al foro” (la medina),
haciéndose visibles en la vida piblica. Su venerada iglesia catedral estaba
ahora sustituida por una mezquita, a la que no podfan acceder porque ya
no era suya, y ellos habfan sido relegados a la periferia de la ciudad como
gente insignificante y residual. El sultdn se entrometfa en las cuestiones
internas de la iglesia y de la vida mozdrabes, como se manifiesta en la dis-
posicién de que todos se circuncidasen, una ceremonia que para ellos era
absolutamente vejatoria. Lo mismo se diga de la intromisién del emir en el
proceso de eleccién de los obispos y en la convocatoria de los concilios, de
la imposicién de nuevos e insoportables tributos en contra de lo pactado
con ellos. No menos dolor les producfa a los ficles mozdrabes contemplar
cémo algunos de sus dirigentes hacfan ligas con los musulmanes, se trans-
formaban en sus confidentes y vivian en una dudosa frontera entre una y
otra religién, adoptando sus costumbres, modas y cultura.
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A los mozdrabes de Cérdoba se les planted con insistencia el proble-
ma de qué hacer en aquellas circunstancias. A veces los conflictos estallan
de una forma casual y casi imprevisible. Esto es lo que sucedié en los
comienzos de la persecucién, poco después del regreso de Eulogio de su
viaje a Pamplona.

Las dos comunidades vivfan juntas en la misma ciudad, pero entre una
y otra existfa una muralla de incomunicacién en los temas controvertidos.
Los musulmanes podfan exteriorizar sus creencias ante los cristianos, pero
¢stos tltimos debfan guardarse muy mucho de manifestar lo que sentfan
acerca del islam y de su Profeta. Cualquiera opinién descalificadora de la
misién de Mahoma estaba considerada como una blasfemia y, por tanto,
castigada con la pena de muerte. Los vecinos de una y otra confesién a
veces se juntaban en corrillos en las calles y hablaban de sus respectivas
creencias. Los cristianos exponfan su fe con toda clase de precauciones,
sin pasar mds adelante, para no molestar a sus interlocutores.

Un sacerdote de la iglesia de San Acisclo, en las afueras de Cérdoba,
llamado Perfecto, entré un dfa en la ciudad y alli se encontré con un
grupo de mahometanos conocidos. Entre ellos y Perfecto se inici6 una
conversacién en la intimidad. Les expuso sus creencias y a solicitud de
sus interlocutores, que le juraron guardar secreto, les manifestd que los
catélicos crefan que Mahoma habfa sido un gran impostor y un falso
profeta. Pocos dfas después volvié a encontrarse el sacerdote Perfecto
con los mismos musulmanes, los cuales no pudiendo reprimirse, azuza-
ron a la turba acuséndole de blasfemo. En medio de un gran revuelo los
amotinados llevaron al sacerdote ante el juez. Aunque Perfecto negé la
acusacion, el juez le condené a muerte y de momento le mandé encerrar
en la cdrcel. Arrepentido de su desliz inicial, rectificé lo dicho ante el juez
y confesé abiertamente sus sentimientos adversos al fundador del islam.
Fue decapitado el 18 de abril del afio 850, en la fiesta final del Ramaddn,
con objeto de que sirviera de escarmiento para los cristianos y de regocijo
para los musulmanes. Los cristianos enterraron su cuerpo con honor en
la basilica de san Acisclo con asistencia del obispo, consideréndole desde
entonces como un héroe y un mdrtir ™.

De un modo también casi fortuito se produjo poco después el apre-
samiento del mercader cristiano Juan, acusado de jurar por el profeta
Mahoma de forma burlesca. Aunque Juan lo negé, fue condenado a ser
flagelado hasta que negase a Jesucristo. Recibié mds de 400 azotes, pero
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no pudieron arrancarle de la profesién de su fe. Con la cara vuelta hacia
atrds lo pasearon después en un borrico por los barrios principales y fi-
nalmente lo encerraron en la cdrcel. Murié como confesor y fue venerado
como santo

Estos hechos tuvieron una enorme resonancia en la ciudad de Cérdo-
ba no solamente entre los mozdrabes, sino también entre los sarracenos.
Fueron el precedente y el punto de arranque para que otros mozdrabes se
ofreciesen voluntariamente al martirio poco después El primero de ellos fue
el joven monje Isaac, de noble y rica familia. Natural de Cordoba, a los 24
afios hizo profesién religiosa en el monasterio Tabanense en las cercanfas de
la ciudad. Siguiendo una voz interior, se presenté ante el juez musulmdn,
confesé su condicién de cristiano y su opinién de impostor y falso profeta
de Mahoma. Condenado a muerte fue ejecutado por orden del sultdn el 3
de junio de 851 cuando contaba 27 afios de edad. Su cuerpo permanecié
varios dfas colgado de un madero con la cabeza hacia abajo

Su ejemplo fue seguido casi inmediatamente por otro joven cristiano,
de origen franco, llamado Sancho, de profesién militar, que habfa sido
cautivado por los moros y en Cérdoba habfa sido discipulo de Eulogio.
Lleno de valor se presenté también al cadf profesando su fe y negando a
Mahoma la condicién de profeta de Dios. Fue ejecutado el 5 de junio

Dos dias después se presentaron nada menos que seis nuevos candi-
datos ante el juez isldmico. Eran Pedro, sacerdote, Walabonso, didcono,
Sabiniano, monje, Wistremundo, compafiero del anterior en el mismo
monasterio, Habencio, monje de otro monasterio cordobés, todos ellos
jévenes; iba también en el grupo Jeremfas, un hombre anciano, funda-
dor del monasterio de Tabanos. Hicieron profesién de fe en Cristo y de
reconocimiento de Mahoma como precursor del Anticristo. El cadf no
lo dudé, condendndolos a muerte inmediatamente, sentencia que fue
cumplida a continuacién. Sus cuerpos fueron también colgados en palos
y expuestos a la contemplacién publica. Para evitar que los cristianos los
venerasen, sus cuerpos junto con los de Isaac y Sancho fueron quemados
en una hoguera y las cenizas arrojadas al rfo ",

Con escasa diferencia de un mes otros tres mozdrabes ofrecieron su
vida. Se llamaban Sisenando, Pablo y Teodomiro. El primero era un joven
didcono que por confesar a Cristo, fue encerrado en la cdrcel por orden del
juez islémico. Sacado de ella fue de nuevo llevado ante el juez, donde hizo
una confesién de su fe que le costé la vida el dfa 16 de julio del mismo
afio. Pablo también joven didcono, pariente de Eulogio, habiendo ido a
visitar a su amigo Sisenando, quedd persuadido de que también €l estaba
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llamado al martirio. Asf se presenté ante el cadf, dando testimonio de su
fe y rechazando, por futiles, las creencias del falso profeta. Pablo fue de-
gollado el 20 de julio. Le siguié Teodomiro, monje, natural de Carmona,
que sufrié el martirio el dfa 25"

La oleada de mozdrabes dispuestos a morir por su fidelidad a Cristo
causd una fortfsima impresién en todos los habitantes de la ciudad, fueran
cristianos o musulmanes. La gente estaba alarmada, sin ver una salida a un
conflicto que no parecia tener solucién por la complejidad de las razones
que se barajaban en su defensa o en su rechazo. Las opiniones estaban
divididas y todos discutfan acaloradamente defendiendo sus puntos de
vista.

En la relacién de todos los martirios hecha por Eulogio en su obra,
nos encontramos con que todos los mozdrabes que han ido al martirio
han hecho siempre una doble confesién de fe ante el cadf encargado de
administrar la justicia isldmica: una positiva en Cristo y otra negativa
contra Mahoma. La primera no comportaba en el derecho islimico la
condenaci6n a la pena capital, pero sf castigos severos de cdrcel y azotes.
En cambio, la segunda, quc consistia en la declaracién publica de Mahoma
como impostor y falso profeta, si se mantenfa con firmeza, llevaba direc-
tamente a la pena de muerte. Ambas confesiones debfan hacerse delante
del cadf, dnico magistrado habilitado para administrar justicia e imponer
dichas condenas. El mercader cristiano Juan no llegé al tltimo suplicio
por falta de lo que hemos llamado confesién negativa en su deposicién
ante el juez. Tampoco fue considerado por los cristianos como mdrtir,
sino como confesor y como santo. Es importante subrayar estos matices
y distinciones que los mozdrabes conocian con detalle.

Los martirios voluntarios de los mozdrabes fueron vistos por los mu-
sulmanes como actos de obcecacién dignos de la mdxima pena, pero atin
asf ellos no dejaron de asombrarse ante la admirable valentia de aquellos
que ofrecfan sus vidas a cambio de nada, segin su punto de vista. Los
musulmanes tenfan otro concepto del martirio. El mrtir islémico es aquel
que muere voluntariamente entregando su vida para arrancar al mismo
tiempo la vida de los enemigos del islam y con ello ganar para s{ mismo
el parafso prometido en su libro sagrado y el infierno para los otros. El
mdrtir cristiano, pacfifico y respetuoso con las vidas ajenas, que rechaza
la violencia como sistema, no encajaba en las categorfas teolégicas de los
profesaban la fe de Mahoma. EI mdrtir islimico es un violento que cree
en el valor de la fuerza y la usa, convencido de hacer un favor a Dios. Sus
actos son aprobados por Dios y por tanto siente que su conducta violenta
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est4 plenamente justificada. Entre ambas concepciones, isldmica y cristiana,
hay un abismo de distancia insuperable.

A los martirios voluntarios de los mozdrabes de Cérdoba san Eulogio
los llamaba espontdneos y también ultréneos —palabras que igualmente
utiliza su amigo Alvaro, porque surgfan de lo hondo de la conciencia
inviolable de cada uno y no estaban provocados por alguien fuera de ella.
Se sentfan apoyados en su fe, es decir, en un compromiso con Cristo y
con su iglesia. En dltima instancia, la decisién de cada uno era fruto del
¢jercicio de su libertad personal, lo cual no obsta para que Eulogio y otros
los confortaran espiritualmente en su empeio.

Los martirios no estaban desprovistos de intencionalidad. Respon-
dfan a la necesidad de hacer algo, de tomar una postura, percibida por
los mds conscientes de la situacién en que se hallaba el pueblo mozdrabe.
Puesto que les estaba prohibido rebelarse o luchar de cualquier forma por
métodos violentos, entregan sus propias vidas como testimonio pacffico
de protesta frente a la injusticia y al error. Estas dos categorfas —la justicia
y la verdad son los ejes que a juicio de los defensores de los mdrtires los
justificaban. La conclusién que saca san Eulogio después de unas largas
disquisiciones teolégicas es rotunda: “Hay que resistir, por tanto, a toda
costa a los adversarios de la justicia y por la defensa de la verdad no se debe
retrasar la muerte corporal”’’. Paulo Alvaro asegura que los mdrtires “han
entregado sus almas por Cristo y por la verdad”"’. San Eulogio pone en
boca del mértir Isaac cuando estd siendo juzgado, las siguientes palabras
dirigidas al cadi: "Yo no estoy ebrio ni padezco enfermedad alguna, sino
que movido por el celo de la justicia, de la que vuestro profeta y vosotros
carecéis, os he expuesto abiertamente la verdad™". Los defensores de los
mdrtires y los mdrtires mismos coincidfan en el uso del mismo lenguaje.

Ciertamente aquella era una forma de martirio peculiar, porque el
modo en que se desarrollaban (presentdndose ante un juez islimico, en
la plaza piblica, muchas veces con palabras desafiantes, con frecuencia
por sorpresa) muestra que tenfan una componente de provocacién. Con
el ofrecimiento de sus vidas los mozdrabes cordobeses buscaban llamar la
atencién sobre la situacién del pueblo cristiano sometido que, para los que
lo sufrfan, habrfa alcanzado ya la mdxima cota de la exasperacién.

Los martirios voluntarios plantearon una vez mds y con toda urgencia
la cuestién de cémo se debfa actuar frente al islam. Los mds interesados en
que no prosiguieran los martirios fueron precisamente los musulmanes que
no deseaban derramar una sangre que los acusaba. Ellos aceptaban como
normal que los mozdrabes se rebelasen, que se exiliasen en tierras lejanas o
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que soportasen su condicién de sometidos, pero nunca pensaron en aquella
forma de protesta de unos valientes que no dudaban en echarles en cara
su inicuo proceder por un procedimiento tan arriesgado y tan novedoso
como el ofrecimiento voluntario de sus vidas, el cual les llevaba a tener
que mostrarse como perseguidores de la iglesia. Desconcertados ante una
situacién no prevista por la sharia islimica dictaron penas de muerte muy
en contra de su voluntad, porque los ponfa en evidencia y ademis iba en
contra de sus intereses materiales.

Los martirios voluntarios no tenfan por objetivo llamar solamente la
atencién de los musulmanes, sino también impactar a los propios mozd-
rabes. Con una elocuencia propia de su cardcter fogoso lo expresa Paulo
Alvaro: “Pero ahora volvamos nuestra consideracién a la tibieza de los
nuestros y con pocas palabras describamos el estado general de nuestra
tibieza, que ha cafdo sobre nosotros por el justo juicio divino”*’. Con la idea
de tibieza Alvaro querfa estigmatizar la pasividad de muchos mozdrabes,
especialmente de muchos aristécratas y funcionarios que frecuentaban el
palacio del sultdn, a los cuales acusa de estar implicados en los mismos
errores de aquellos a los que sirven, que no se atreven a hacer el signo de
la cruz delante de ellos, no confiesan la divinidad de Cristo, no defienden
al cristianismo {ntegramente, sino a medias y con evasivas, guardando sus
creencias cristianas en lo profundo de sus corazones. Y conclufa: “Nuestras
armas luchan contra nosotros mismos y nuestra iniquidad desciende sobre
nuestras cabezas”. Eran flojos, indolentes y defendfan la tesis de que en
aquellas circunstancias no se podfa hacer nada.

Alvaro era un seglar y ponfa su acento sobre los seglares, pero Eulogio
sefialé con el dedo acusador también al clero y a sus mds altos represen-
tantes. Ya en las primeras lineas de su Memoriale Sanctorum hacta alusién
a la desidia o cobardfa (socordia) de los inttiles pastores que no quieren
recibir como mdrtires a los que han dado su vida, antes los maltratan con
palabras despectivas. Ademds, dice en otro lugar, hay muchos fieles ¥ joh
dolor!, también muchos sacerdotes que se niegan a inscribir a estos mértires
en el catdlogo de los santos, porque dicen que se trata de un inusitado
y profano modo de martirio, ya que ningtin poder superior les impulsé
a negar su fe. El santo se pregunta si no es una forma de persecucién la
destruccién de sus basilicas, los abucheos a los sacerdotes y el insoportable
tributo mensual que les exigen, hasta el punto de que para los mozdrabes
resulta mds apetecible terminar de una vez en la muerte que soportar la
discriminacién trabajosa de una vida miserable’. En verdad, dice Eulogio,
es un crimen esconderse cuando la confesién de nuestra fe est4 pidiendo
a gritos una predicacién y un testimonio piiblicos.
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Los mozdrabes principales que rechazaban a los nuevos mdrtires eran
muchos pero los defensores pronto los identificaron en dos personajes po-
derosos del mdximo rango: un seglar, llamado Gémez, hombre repulsivo,
que luego terminé apostatando, el cual desempefiaba el cargo de recaudador
de los tributos pagados por los mozdrabes; y Recafredo, antiguo obispo
de Cérdoba y ahora ascendido a arzobispo de Sevilla y metropolitano
de la Bética, hombre cortesano, contemporizador y maquiavélico. Estos
coincidfan con la postura oficial de los musulmanes y se dejaron seducir
para tomar las decisiones que convenfan a sus sefiores.

La cristiandad mozirabe de Cérdoba estaba escindida entre los
adversarios y los partidarios de los mdrtires. Los adversarios eran por lo
general gente laxa y poderosa, con intereses que tutelar, como ya hemos
visto. Los partidarios eran mds bien un grupo de clérigos y laicos que
se distingufa por su dotes intelectuales, por su fervor cristiano y por su
patriotismo. Los principales campeones de esta tendencia eran Eulogio y
Alvaro. Los primeros confiaban en su influencia social, los segundos en
la fuerza de la predicacién y en la difusién de sus ideas por escrito. Entre
unos y otros ¢l pueblo mozdrabe se encontraba alborotado y extremada-
mente desorientado.

EULOGIO EN FAVOR DE LOS MARTIRES

En medio del desconcierto que se abatié sobre los mozdrabes cordo-
beses, Eulogio comprendié que la mejor defensa de los mdrtires y de su
propia postura sc cncontraba en la apologia escrita, apoyada en razones
teoldgicas y biblicas, para que sus partidarios pudiesen recurrir una y otra
vez a la lectura de sus argumentos. Pocas personas como ¢l estaban tan
preparadas para llevar a cabo una obra semejante. Alvaro, recopilando
sus recuerdos cuando escribid la biografia del santo, asegura que mientras
ardfa la polémica sobre la licitud y la necesidad de los martirios, llegaron
a vacilar obispos, sacerdotes y otros hombres doctos de Cérdoba bajo el
impulso del temor, pero Eulogio se mantuvo firme en sus convicciones,
lo cual le valié un aluvién de ultrajes y descalificaciones’’.

En un primer momento pensé dedicar el volumen de su Memorial a
aquellos centros mondsticos de Cérdoba de los que habifan salido los pri-
meros mdrtires, pero vista la amplitud que tomé el movimiento martirial,
lo dedicé a todas las iglesias fundadas sobre la roca firme, es decir, a las
que se mantuvieron fieles al apoyo a sus héroes triunfadores, para que les
sirviese de consuelo, ejemplo y alegrfa.
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La parte primera de la obra es fundamental. En ella desarrolla la
teologfa del martirio y refuta las opiniones de los adversarios. Es la parte
doctrinal de la obra. Sigue en ella un esquema que pondrfamos deno-
minar preescoldstico. Establecida la tesis general, es confirmada con una
extraordinaria abundancia de textos escrituristicos, tanto de Antiguo como
del Nuevo Testamento, generalmente muy bien traidos y manejados con
habilidad. También tiene en cuenta las sentencias de los Santos Padres, las
pasiones de los mdrtires antiguos y los inevitables Disticos de Catén. Una
vez probada la tesis, el autor pasa a responder una por una a las objeciones
de los oponentes. Tiene en cuenta tanto los pareceres que proceden del
campo musulmdn como del cristiano.

El libro primero termina con una vibrante exhortacién al reconoci-
miento de la calidad de mdrtires de aquellos que habfan entregado sus vidas
por la causa de Cristo en Cérdoba y con una stplica personal dirigida a
los soldados de Dios para que intercedan por él, cronista de la memoria
de sus hechos gloriosos.

El libro II de su obra estaba destinado a narrar los martirios de los
que habfan dado su vida por la fe de Cristo. El autor pensé en darla por
terminada con la narracién de los martirios de Paulo y Teodomiro, el
dltimo de los cuales murié el 25 de julio del 851, como hemos dicho
antes. Pero Eulogio se equivocd, porque aquella no habfa sido mas que la
primera oleada de una cruenta persecucién que habria de ser en los meses
sucesivos mds larga, mds virulenta y mds amplia que la primera.

Eulogio iba redactando su libro cuando el arzobispo Recafredo, en
connivencia con las directrices de la corte del sultdn, se lanzé, dice Alvaro,
como un violento torbellino sobre las iglesias y los clérigos. A todos los
sacerdotes que pudo hallar a mano los aherrojé dentro de las cdrceles.
Eulogio fue también encarcelado, junto con Saulo obispo de Cérdoba. El
encarcelamiento de Saulo, junto con muchos sacerdotes, demuestra queel
prelado de Cérdoba mantenfa sentimientos de solidaridad con Eulogio y,
por otro lado, que no existia la unanimidad episcopal a la hora de enjui-
ciar el movimiento martirial. Allf, a pesar de las dificultades propias de su
condicién de preso por la fe, encontré tiempo suficiente para reflexionar
y decidir entregarse a la prosecucién de su Memoriale Sanctorum, que
habfa quedado inconclusa en el capftulo VI del Libro II. Pero tampoco
pudo hacerlo. El libro continuado en la cdrcel, tuvo que ser paralizado
parcialmente y de nuevo retomado al salir de ella.

La paralizacién del Memoriale Sanctorum fue debida a la urgencia que
se le presenté cuando fueron encarceladas las dos jévenes cristianas Flora
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y Marfa, para las cuales compuso una obra nueva, mds breve, llamada
Documentum Martyriale. Con ella pretendfa sostener el dnimo de aquellas
dos esforzadas cristianas, seguras candidatas al martirio, pues habfan sido
arrojadas a la cdrcel por el cadf de forma provisional hasta tanto que se
sustanciara el juicio. Mientras tanto algunos malintencionados dejaban
caer sobre ellas algunas opiniones adversas que las podfan hacer vacilar.
Flora, hija de padre musulmén, pero educada clandestinamente en la fe
cristiana por su madre, habfa sido acusada ante el juez por su propio her-
mano, un musulmdn fandtico, por lo cual habfa sufrido un duro castigo
corporal. Y Marfa ya contaba con un hermano, Walabonso, que habfa
sido sacrificado en la primera oleada martirial. Amigas desde su encuentro
fortuito en una iglesia, ambas estaban a la espera de la dltima sesién de
su proceso judicial. Eulogio las conforta con bellas y delicadas palabras,
animdndolas a luchar hasta la muerte, sabiendo que van a formar parte
de la galerfa de santos que las han precedido. Aquellas intrépidas mujeres
dieron testimonio de Cristo con valentfa el 24 de noviembre del 851.
Habfan prometido a Eulogio que rogarfan a Dios para que liberase a los
cautivos en la cdrcel de Cérdoba. En efecto, el 29 de noviembre Saulo y
Eulogio recobraban la libertad.

Durante su confinamiento en la cdrcel Eulogio no perdié el tiempo,
pues ademds del Documentum martyriale compuso un tratado de métrica
latina para que los jévenes cristianos se ejercitasen en aquel género de poesia
y se apartasen del influjo de las composiciones poéticas de los drabes. Ade-
mds escribié una carta al obispo de Pamplona, Wiliesindo, agradeciéndole
la hospitalidad de que habfa disfrutado durante su viaje, remitiéndole
varias reliquias y relatando el nimero de mértires que se contaban en aquel
momento. La carta estd fechada en 15 de noviembre del 851.

Al salir de la cdreel retomé con ahinco la redaccién de su Memoriale
Sanctorum. En fechas posteriores lo fue completando con la afiadidura de
10 capftulos mds, que contenfan la narracién de las pasiones de otros 17
mdrtires, dos de los cuales, las virgenes Nunilo y Alodia, no eran cordo-
besas, sino de Huesca, cerca de Barbastro.

El Libro 11 del Memoriale concluye con tres capitulos narrativos donde
se contienen importantes noticias. En el capftulo XIV habla de la decisién
del rey musulmdn, Abderrahman 1I, de proceder contra los mozdrabes
por la via del mdximo rigor hasta llegar a la muerte. La difusién de esta
noticia corrié como la pélvora entre los mozdrabes e inmediatamente se
produjo la dispersién de los perseguidos, huyendo unos en el silencio de
la noche, cambiando otros con frecuencia de residencia y de vestimenta,
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todos temerosos hasta del ruido de la caida de una hoja. En el capftulo XV
trata del desconcierto de muchos moz4rabes, de las primeras debilidades
de los mds pusildnimes, de la identificacién de Eulogio como principal
instigador de los hechos y finalmente de la convocacién de un concilio
provincial de obispos catélicos en Cérdoba por orden del sultdn, con-
cilio que se celebré en el verano del 852. Durante su celebracién en un
momento determinado se le dio la palabra al recaudador Gémez, “prepo-
tente en vicios y en riquezas’, quien acusé directamente a Eulogio como
responsable principal de todo el movimiento y llendndole de injurias. El
concilio, controlado desde el poder y sin libertad alguna, terminé con una
prohibicién oficial de que nadie buscase el martirio espontdneo, pero el
texto del decreto del metropolitano y de los obispos quedé extremada-
mente ambiguo en su redaccién, como subraya el propio Eulogio, pues no
condenaba a los que ya habian salido a la palestra ni prohibfa que se les
diese culto, sino que simplemente hablaba del futuro. Asf ninguno de los
dos bandos se consideré desautorizado. Una cosa era la pura literalidad y
otra la intencionalidad del decreto . El concilio, a pesar del metropolitano
Recafredo, no pudo impedir que los martirios continuasen. Finalmente la
obra de Eulogio concluye con la narracién de la muerte de Abderram4n
IT que falleci6 inesperadamente el 22 de septiembre del 852, fulminado
por una apoplejfa.

El Libro IIT del Memoriale comienza con la entronizacién de Mahomat
[ como sucesor de Abderrahmdn, mds fan4tico atin que su padre, y con la
destituci6n y la abierta apostasfa del exceptor (cdtib) Gémez. Continda con
la sedicién de las provincias frente al sultdn, la creciente animadversién de
los propios musulmanes contra él y la demolicién de las basilicas cristianas.
En los capitulos finales Eulogio recogié uno por uno con todo detalle la
vida y martirios de los santos cordobeses que dieron la vida después del
concilio de Cérdoba, incorporando las pasiones de nuevos y més copiosos
nombres de valerosos soldados de Cristo, segtin la expresién del autor.

La obra de Eulogio, compuesta en medio de la refriega, varias veces
paralizada y vuelta a recomenzar, es una crénica apasionada de un tiempo
conflictivo en que los cristianos cordobeses lucharon por su libertad a
riesgo de su vida.

Eulogio escribié todavia otra obra en defensa de los mdrtires, que
no es muy extensa. Después de algunas vacilaciones, le puso el nombre
de Apologeticus Martyrum, tomando, como ¢l mismo asegura, la parte
por el todo. Se compone de dos secciones. La primera mds doctrinal, es
una defensa de los martirios habidos en Cérdoba y» al mismo tiempo, un
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ataque frontal a la secta del profeta Mahoma. Aduce en su favor el texto
de un pequefio opusculo informativo que encontré en un manuscrito
del monasterio navarro de Leyre, que él copié con ocasién de su viaje y
transcribe fntegramente. El escrito refleja el conocimiento que los cris-
tianos hispanos tenfan de la religién islimica y de su fundador, un poco
deformado. Es particularmente valiosa una noticia que aparece en ¢l sobre
la ereccién de la basilica de santa Leocadia a principios del siglo VII por
orden del rey Sisebuto en la ciudad de Toledo. La segunda parte de la obra
estd consagrada a la narracién de las pasiones de los santos cordobeses
Rodrigo y Salomén y a la recogida de sus restos por los cristianos, entre
los que se encontraba el mismo Eulogio. Este martirio tuvo lugar el 13
de marzo del afio 857, que es una referencia cronoldgica importante para
la datacién de la obra de Eulogio.

En resumen, los escritos de Eulogio que se han conservado son los
siguientes:

1. El Memoriale Sanctorum, su obra mds amplia, compuesta parcial-
mente en la cdreel.

2. El Documentum Martyriale, para instruccion de la santas Ilora y
Marfa, escrito en la cdrcel, antes del martirio de dichas cristianas cordo-
besas.

3. El Apologeticus Martyrum, escrito en el 857.

4. Tres cartas latinas, la dltima de ellas y mds extensa dirigida al
Wiliesindo, obispo de Pamplona, escrita por Eulogio desde la cdrcel en
noviembre del afio 851.

Se ha perdido su Tratado de métrica latina.

Eulogio escribfa con un extraordinario vigor expresivo, fruto del con-
vencimiento que tenfa de la justicia de la causa defendida por él. Lorenzana
en el siglo XVIII decfa que su lenguaje latino adolece de ciertos giros y
barbarismos propios de la baja latinidad, pero que sus escritos son sélo
comparables en fuerza de comunicacién con los de San Cipriano, obispo
de Cartago y mdrtir, al igual que el mismo Eulogio. Lorenzana recoge
unas palabras de Baronio, el cual al leer el Documentum Martyriale habfa
quedado tan impresionado que le parecfa que el santo cordobés mojaba
su pluma en la pixide del Espiritu Santo ™.

Hombre ardiente como pocos Eulogio desempeiié el papel de con-
ciencia viva, insobornable, de la cristiandad mozdrabe de la capital del
reino musulmdn en el siglo IX.
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ELECTO METROPOLITANO DE TOLEDO Y MARTIR

El Apologeticus fue su dltima contribucién a la lucha de los mozdra-
bes cordobeses. En el ano 858 morfa Wistremiro, arzobispo de Toledo,
muy avanzado en ancianidad venerable y en virtudes. Este prelado habfa
presidido el concilio nacional de Cérdoba celebrado en el afio 839, antes
de que comenzaran las persecuciones de los mozdrabes en la ciudad emi-
ral"’. En dicha ocasién pudo tener conocimiento del presbitero cordobés
Eulogio, joven todavia, pero ya distinguido entre la clerecfa de su ciudad.
La amistad entre ambos personajes se consolidé con motivo del viaje de
Eulogio a Pamplona, pues pasé por Toledo a la ida y a la vuelta. El anciano
prelado quedé prendado de su ciencia y de su virtud, como hemos dicho
antes, hasta el punto de intentar retenerle con él en su didcesis. No consta
con seguridad que Wistremiro asistiese al concilio provincial de Cérdoba
del 852 y si lo hizo, no se sabe si pudo ser el responsable de introducir
las cldusulas ambiguas en el texto del decreto conciliar. Lo que si parece
seguro es que el prelado de Toledo simpatizaba francamente con el movi-
miento martirial de Cérdoba, en unos afios en que los dirigentes politicos
de Toledo se encontraban abierta rebelién contra Cérdoba.

Una vez que fallecié Wistremiro, los obispos de la provincia eclesids-
tica de Toledo reunidos para proceder a darle un sucesor, acordaron por
unanimidad que la persona més indicada para ocupar su puesto era el
sacerdote cordobés que tanto habfa luchado por la causa de los mértires.
Esta es otra prueba de que una parte notable del episcopado mozdrabe, al
menos del episcopado de la provincia eclesidstica toledana, no comulgaba
con la inactividad de Recafredo y los colaboracionistas en el veredicto
adverso frente a los mdrtires voluntarios.

La eleccién de un simple presbitero para metropolitano de la sede
primacial era un hecho absolutamente infrecuente. Lo normal es que el
puesto de metropolitano hubiera sido ocupado por uno de los obispos de
la provincia y que el colegio de obispos comprovinciales hubiese fijado
su atencién en uno de sus propios miembros. Tal prictica se deduce,
por ejemplo, del caso de Recafredo, que de obispo de Cérdoba pasé a
metropolitano de Sevilla. En el caso de Eulogio lo mds sorprendente no
es solamente que pasara directamente de presbitero a arzobispo, sino
que fuera elegido un presbitero de una didcesis que no pertenecia a la
provincia toledana, sino a la bética, de la que era metropolitano el de
Sevilla. Toda esta serie de circunstancias hacen pensar que el prestigio de
Eulogio habfa adquirido dimensiones a escala, por asi decirlo, nacional
dentro de la Espafia musulmana. Un factor afiadido pudo ser el hecho de
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que Wistremiro ya antes de fallecer hubiese manifestado sus preferencias
por el nombre del presbftero cordobés como el mejor de los candidatos,
lo cual no es en absoluto descartable. Por otro lado, hay que hacer notar
que la coincidencia de los obispos comprovinciales toledanos en el nombre
de Eulogio hace pensar que el episcopado mozdrabe estaba muy lejos de
identificarse con los postulados del concilio provincial de Cérdoba del
852, dominado por el metropolitano Recafredo, enemigo declarado de
Eulogio y de los mértires.

El proceso canénico de la eleccién de obispos en la Espafia musulmana
no es bien conocido. En principio se debe suponer la supervivencia de la
prdctica candnica visigoda, que constaba de cuatro tramos canénicos bien
diferenciados: eleccién del candidato, confirmacién por el metropolitano,
consagracién y toma de posesién real de la sede. Cuando vacaba un obis-
pado la eleccién del candidato era competencia de los obispos compro-
vinciales, los cuales seleccionaban el nombre del candidato propuesto. El
documento de la eleccién se enviaba al metropolitano, el cual hacfa una
valoracién o juicio de la honestidad y preparacién del candidato, asi como
de la legalidad del proceso canénico seguido hasta ese momento. Emitido
el juicio positivo en otro documento, se pasaba a la consagracién episcopal
que debfa hacerse dentro de los seis meses siguientes. La consagracién
episcopal era también competencia del metropolitano. Finalmente venia
la toma de posesién de la sede por sf o por un procurador autorizado. En
ese momento el nuevo obispo pasaba a gozar de la plenitud de sus funcio-
nes en lo espiritual y en lo temporal. Los reyes en época visigoda estaban
bien informados del avance del proceso y podfan intervenir mediante una
especie de veto contra elegido. Este veto, si se producfa, solfa aparecer en el
tramo de la eleccién cuando se le notificaba al rey. Caso de producirse, el
nombre del electo no se hacfa piblico y el proceso quedaba paralizado.

La normativa canénica en la eleccién de obispos venfa desde los prime-
ros tiempos de la iglesia, pero fue reformada en el concilio XII de Toledo
(canon 6)"', cuando fue creada la primacfa de Toledo, a la cual le fueron
atribuidos los derechos que hasta entonces competfan a los metropolitanos.
Hasta entonces, cuando vacaba un obispado, los obispos comprovinciales
elegfan al candidato que a su juicio debfa ocupar la vacante. Este nombre
se presentaba al metropolitano, el cual emitfa un “judicium” canénico
sobre la idoneidad del propuesto y sobre la legalidad de la tramitacién.
Si era positivo, el candidato disponfa de un tiempo prudencial para pre-
parar su consagracién episcopal, que le debfa ser conferida también por
el metropolitano. Aunque algunos autores afirman la pervivencia de la
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primacfa de jurisdiccién de Toledo sobre todas las iglesias hispanas durante
la época mozdrabe, no queda constancia de ello™, antes bien parece que
el episcopado mozdrabe volvié a la prictica habitual de que el “judicium”
fuera emitido por cada metropolitano para los obispos de su provincia y
que a ¢l le correspondiera la consagracién episcopal. En algunos autores
se encuentra la afirmacién de que los emires se arrogaron los derechos
que antes correspondfan a los reyes visigodos en virtud de una especie de
patronato regio sobre la iglesia. Esto no se ha podido comprobar, aunque
sf se han sefialados intervenciones en la nominacién de los obispos, en
especial los de las sedes mds importantes, como Cérdoba y Toledo, pero
sin invocar derechos heredados’’.

La eleccién de Eulogio de Cérdoba se inicié segtin este itinerario. De
la noticia transmitida por Alvaro en su breve vida de Eulogio se desprende
que no solamente fue elegido, sino también confirmado, lo cual es un paso
mds alld de la simple eleccién. Dice, en efecto, Alvaro que “fue tenido
como digno y comprobado por las referencias de todos los electores™",
palabras que sugieren que en su caso se llegé hasta el “judicium” del me-
tropolitano. La matizacién es importante, porque introduce un elemento
nuevo, a saber, que san Eulogio no fue simplemente electo de Toledo,
sino también confirmado. Los electos y confirmados, aunque todavia no
hubieran recibido la consagracién episcopal gozaban ya del derecho de
administrar la didcesis y tomar decisiones en el 4mbito de la jurisdiccién,
con algunas restricciones. Esta es al menos la praxis que se observaba en
Toledo en siglos posteriores.

Pero cumplida esta segunda etapa del proceso canénico, se produjo lo
que Alvaro, utilizando una circunlocucién retérica llama “una disposicién
divina” que permiti6 que surgiesen algunos obstdculos insuperables. Los
lectores contempordneos comprendfan muy bien aquel recurso literario
como una alusién velada a una intervencién del sultdn, que no deseaba
que aquel sacerdote sedicioso se pusiese al frente de la iglesia toledana y
crease tal vez otro foco de insolencia en una ciudad importante del reino
ya de por sf naturalmente levantisca. Sigue Alvaro diciendo que la opinién
general del pueblo mozdrabe de Cérdoba estaba ya esperando la consagra-
cién, pero los obispos se vieron impedidos de seguir adelante por el veto
del rey islimico. Los obispos electores, al verse dificultados de continuar,
tomaron la decisién de no elegir a ningtin otro candidato para Toledo
mientras Eulogio viviera. ;Debe interpretarse esta decisién de los obispos
como una especie de cortesfa para con el que habfan elegido? ;Predomi-
naba mds en ellos el bien personal de Eulogio que la necesidad de proveer
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de un buen pastor a la iglesia de Toledo? Creo que no debe interpretarse
asi aquella decisién episcopal, sino que Eulogio habfa llegado tan lejos
en el proceso de su promocién al episcopado que ya era posesor de unos
derechos que no podfan ser conculcados. Eulogio estaba ya confirmado y
podia ejercer actos de jurisdiccién episcopal antes de ser consagrado, por
lo que los obispos decidieron mantenerse firmes en su postura de haber
elegido el candidato adecuado.

Sin embargo, aquella situacién durd poco, porque Eulogio estaba
destinado a morir con la misma clase de muerte que él habia inculcado a
sus seguidores. No podfa ser de otra manera. Nunca se consideré digno del
martirio, porque decfa que Dios tenfa reservado este privilegio para algunos
y no para todos. Se apoyaba en una frase del apéstol Pablo que afirma que
a los elegidos desde toda la eternidad Dios los tenfa predestinados a ser
conformes a la imagen de su Hijo. A los que predestiné los llamé y a los
que llamé los glorificé (Rom. 8, 29-30)"". La indignidad personal para el

46

martirio se basaba en la conciencia que tenfa de sus muchos pecados'.

A Eulogio también le llegé la oportunidad de demostrar su adhesién
a Cristo a riesgo de la vida. La gran oleada de martirios no habfa remitido
a fines de la década de los 850-60. Los martirizados cordobeses rondaban
ya el nimero de 50. Siempre que crefan vulnerada la sharia islimica las
autoridades musulmanas no se andaban con chiquitas en el empleo de
la pena capital. Las consecuencias de esta politica rigorista causaban in-
tensa emocién entre los mozdrabes y su sensibilidad estaba a flor de piel.
La desazén alcanzaba niveles elevadisimos cada vez que se producfan las
muertes. Existfan muchas familias pluriconfesionales que tenfan miembros
en ambos lados de la frontera religiosa que separaba a los que profesaban
la fe catélica y la musulmana. Los cristianos admitian que uno pudiera
cambiar de creencia. En esta materia, en cambio, no habfa reciprocidad por
parte de los musulmanes. Acogfan a los que venfan del cristianismo, pero
rechazaban que alguien de su religién pudiese abandonarla. La apostasia
de la fe isldmica estaba castigada con la pena de muerte. La familia mu-
sulmana consideraba un atentado gravisimo y un deshonor insoportable
que uno de sus miembros abandonase la fe de Mahoma y regresase a la
de Cristo. Como antes hemos podido observar, en caso de apostasia un
hermano musulmdn ficilmente delataba a su hermana cristiana y la acusaba
ante el juez, sin ninguna consideracién con el vinculo de la sangre. Lo
mismo sucedfa entre los padres y los hijos. Estas actitudes daban origen
a se produjeran abundantes casos de cristianos que tenfan que vivir su fe
en la més rigurosa clandestinidad, de personas que por derecho de familia
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tenfan que aparentar ser externamente musulmanas y, sin embargo, en el
interior de su conciencia profesaban el cristianismo.

Eulogio se vio involucrado contra su voluntad en uno de estos casos.
Una joven cordobesa llamada Leocricia, hija de padres musulmanes nobles,
habfa sido educada en su nifiez por una tfa suya, religiosa cristiana y habfa
sido bautizada. Al llegar a la adolescencia no pudo ocultar por mucho
tiempo su condicién de cristiana y terming siendo descubierta. Sus padres
procuraron atraerla primero con buenas palabras, halagos y promesas, pero
estas medidas se demostraron intiles y los padres recurrieron a mantenerla
encerrada. Viendo que tampoco doblegaban a la hija rebelde, pasaron a
intentar someter su voluntad mediante azotes y castigos corporales, torturas
que se repetfan dfa y noche, con bdrbaro ensafiamiento. La noticia llegé a
Eulogio y a su hermana Anulona por medio de terceras personas y a través
de ellas hizo saber a la joven su consejo de que abandonase sigilosamente
el domicilio paterno. Ella fingié que cedfa ante sus padres e incluso que
estaba dispuesta a contraer matrimonio con uno de sus parientes, con lo
cual adquirié la libertad suficiente para en un momento dado fugarse de
la casa paterna. Se presenté a Eulogio, el cual la orienté hacia otras per-
sonas de plena confianza que la acogieron en sus casas. El padre viéndose
burlado, se revolvié como una fiera acosada y empezé a buscar a la hija
entre los cristianos piadosos, hombres, mujeres y clérigos, a muchos de
los cuales amenazé, encarcelé y persiguié por todos los medios posibles.
Eulogio procuraba que la joven cambiase frecuentemente de domicilio,
ampardndose en las tinieblas de la noche para moverse de un punto a
otro. En estas condiciones de buscada y perseguida estuvo mucho tiempo,
viviendo en una clandestinidad cada vez mds comprometida y compro-
metedora, porque mientras mds gente lo sabfa mds dificultades habfa de
que se guardase el secreto de su escondrijo. Una noche fue a consultar
con Eulogio y con su hermana sobre el futuro de su vida, pero alguien
dio un soplo a la policfa y al amanecer del dfa siguiente un pelotén de
soldados rode6 la casa y detuvieron a los dos, llevdndolos ante el tribunal
del juez isldmico.

El magistrado se mostré extremadamente irritado desde el principio,
recurriendo a las amenazas como sistema de coaccién. Eulogio le contesté
que la atencién a los cristianos perseguidos formaba parte de las obligacio-
nes de su ministerio sacerdotal. Con el rostro transmutado por el furor, el
juez mandé traer al tribunal un haz de flagelos, diciendo al reo que con
ellos le iba a arrancar el alma. Llevado al palacio real ante los consejeros
del monarca, uno de los que formaban parte de la junta, con 4nimo de
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liberarle de la muerte, le insinué que delante de ellos pronunciara una sola
palabra de abjuracién de la fe cristiana y con eso se librarfa de la sentencia
capital, prometiéndole ademds que cuando regresara a su vida privada podia
hacer lo que quisiera en materia de fe, porque los miembros del tribunal
se comprometfan a no volver a inquirir sobre este punto.

Las palabras de aquel consejero hacfan alusién a una de las artima-
fias legales del islam, de la cual hacfan y hacen uso muy frecuente los
seguidores de Mahoma. La ley musulmana la llama tagiyya, palabra que
significa precaucién, secreto o restriccion mental. La tagiyya consistia en
que cuando un mahometano se encontraba en peligro de muerte o de
pérdida de sus bienes por causa de su fe, podfa recurrir al disimulo de
sus convicciones religiosas y hasta a la abjuracién meramente externa de
su religién, con tal de que interiormente mantuviese la adhesién o niyya,
la intencién de no pecar. Pasado el peligro, volvia a la prictica de sus
creencias de forma normal sin tener que dar cuenta a nadie. La tagiyya
suspende provisionalmente la obligacién de la profesién de la fe o de
una conducta incoherente con los mandamientos cordnicos en el fuero
externo por motivos terrenales. El fiel musulmdn es el llamado a juzgar
en cada caso por su propio criterio acerca de la conveniencia o necesidad
de apelar a la tagiyya. Con lo cual se convierte en extremadamente dificil
el averiguar cudndo un mahometano dice la verdad o la mentira. A esta
praxis, canonizada en el libro sagrado del Cordn, recurrieron, entre otros,
el filésofo judfo Maiménides que islamizé para salvar la vida cuando se vio
perseguido. Lo mismo hicieron muchos de los mds conspicuos personajes
de la historia del islam"’,

Esta fue la Gltima tentacién que le presentaron al gran luchador
en favor de la causa de los mértires: comprar su vida terrenal mediante
la negacién de boca para afuera de la fe que profesaba, a imitacién del
precedente de Simén Pedro que negé tres veces a Cristo por temor a los
judios. Pero Eulogio sabfa que, segin la ley evangélica, cuando se trata de
confesar a Cristo, no es posible acudir a tal subterfugio y es obligatorio
el herofsmo. No le costé mucho vencer esta asechanza delante del tribu-
nal y pasé al ataque intentando exponer a los circunstantes el contenido
de la fe cristiana. Cortdndole bruscamente la palabra le condenaron sin
mds miramientos a la pena capital. Uno de los eunucos le abofeteé y ¢l
present6 la otra mejilla. Arrebatado por los soldados hasta el lugar de la
ejecucién, se puso en oracién y haciendo la seial de la cruz, ofrecié su
cerviz al verdugo, entregando su alma a Dios. Su martirio tuvo lugar el 11
de marzo, sabado, a la hora nona (tres de la tarde) del afo 859. Su caddver
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fue arrojado al tfo, pero los cristianos lo rescataron y lo sepultaron en la
iglesia de san Zoilo.

Cuatro dfas después fue sacrificada también la virgen Leocricia, su
discipula.

Como testigo de la fe cristiana hasta la muerte, la comunidad moz4ra-
be cordobesa le declaré santo sin tardanza. Su amigo Alvaro compuso un
himno para el dfa de su conmemoracién litdrgica, que le fue asignada en
el calendario mozdrabe en el mismo dfa de su martirio. También compuso
un epitafio para la sepultura y una oracién personal al amigo del alma'".

El epitafio comenzaba haciendo alusién al significado de su nom-
bre: :

Hic recubat lepidus martir doctorque refulgens
Eulogius lumen, dulce per saecula nomen.

[“Aqui descansa el dichoso mértir y brillante doctor Eulogio, cuyo
nombre es claridad y dulcedumbre por los siglos”].

En el afio 883 Alfonso I1I el Magno consiguié permiso del emir para
que le fuesen cedidas sus reliquias. Llevé a cabo la operacién por medio del
presbitero toledano Dulcidio que las llevé al reino cristiano de Asturias.
Colocadas en la capilla de Santa Leocadia de la catedral de Oviedo, en
1303 fueron trasladadas a la Cdmara Santa de la misma catedral.
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Alvarus, Epistola Saulo acpiscapo directa. Ed. Gil, CSM 1, 221,

Eulogius, Epistola ad Wiliesindum, ed. Gil, CSM 11, 497-503.

Samson, Apelogeticum. Ed. Gil, CSM 11, 509,7.

Johannes de Metz, Vita Johannis Abatfs Gorziensis, Migne PL CLXXIII, col. 302.
Simonet, Historia de los Mozdrabes, 513-585

Descripcién de su martirio en Eulogio, Memoriale Sanctorum, Lib.11, Cap.1. Ed. Juan
Gil, CSM 11, 397-401

Alvaro, Indiculus luminosus,5. Ed.Gil, CSM 1, 277-278.
Ihid., Lib.11, Cap. I1. Ed. Gil, CSM 11, 402.

Ihid. Lib.11, Cap. llL. Ed. GI, CSM 11, 402

lbid. Lib.11, Cap. IV. Ed. Gil, CSM 11, 403-404,

Ihid., Lib 11, Cap. V y VI. Ed. Gil, CSM 11, 404-406.
Memoriale Sanctorum 1, 29. Ed. Gil CSM 11, 391

Indiculys Luminosus,1 y 2. Ed Gil, CSM 1, 273

Memoriale Sanctorum. Praefatio,3. Ed. Gil CSM 11, 368,
Indiculus Luminosus, 9. Ed. Gil, SCM I, 181

Memoriale Sanctorum, 18, 21. Ed. Gil, CSM 1, 382 y 385-6
Alvaro, Vita vel Passio Eulogii, 5. Ed. Gil, CSM 1, 333
Eulogio, Memoriale Sanctorum 11, cap. XV, ed. Gil, CSM 11, 435
Lorenzana, Patrum Toletanorum Opera, 11, 391,

Ed. en Gil, CSM, I, 135-141, del texto transmitido por el ¢édice de Leén BC 22,
probablemente propiedad de Wistremiro y emigrado a la ciudad leonesa entre los libros
del abad Cixila a principios del siglo X. CF. R. Gonzélvez Ruiz, “Agali. Historia del
monasterio de san Ildefonso”, Toletvm 54 (2008) , pdgs. 143-145.

Vives, Concilios Visigéticos, pigs 393-394

Lo uno vy ro Muoctieie



Ramon Gonzirvez Ruiz

Gonzélvez Ruiz Ramén, “La primacfa de Toledo y su dmbito territorial”, Memoria
Ecelesiae XXVIII (Oviedo 2006) pdgs. 383-438.

Mafiarictia, A. E., “El nombramiento de los obispos en la Espafa Visigética y Mozd-
rabe”, Seriptorium Victoriense X111 (1966), pdgs 87-114.

Alvaro de Cérdoba, Vita vel passio, ed. Gil, CSM I, 336, nim. 10
Eulogio, Memoriale Sanctorum, 11, cap. XIV. Ed. Gil, CSM 11, 434

Muchas referencias a sus pecados en la “Obsecratio ad Christum”, con que concluye
el libro 11 del Memoriale Sanctorum. Cf, Gil. CSM 1, 437-438. Este sentimiento se
encuentra atestiguado en muchos otros lugares de su obra

" Pareja, Félix M., La religiosidad musulmana, Madrid, BAC, 1975, pdgs. 226-227

Ed. Gil, CSM 11, 358-361.

Homexage 4 FEx per Varre v Diaz
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Lucha de don Rodrigo contra Tarig en la batalla de Guadalete.



