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1. FUENTES PARA SU BIOGRAFIA
1.1 INTRODUCCION

Segun las fuentes historicas, cinco fueron los arzobispos que goberna-
ron la iglesia de Toledo en el lapso de casi un siglo comprendido entre la
invasién musulmana de la Peninsula en el 711 y el afio 800. Sobre ellos
poseemos una informacién sumamente desigual en cantidad y en calidad.
Hay algunos arzobispos de los cuales sélo conocemos el nombre. En cam-
bio, de Elipando de Toledo, el tltimo de la lista dentro del siglo VIII, nos ha
llegado un conjunto de datos bastante copioso gracias al revuelo que su
doctrina heterodoxa del adopcionismo produjo en la cristiandad hispa-
nayen la occidental, ya que desat6 una ruidosa polémica teoldgica, en la
que muchos intelectuales se sintieron llamados a salir a la palestra con
sus obras.

Acerca de Cixila, predecesor inmediato de Elipando, nos informan al-
gunas fuentes historicas de las que en general se puede decir que no son muy
flumerosas, pero tampoco tan escasas como cabria esperar para un tiempo
tan remoto. Sin embargo, no todas ellas pueden considerarse del mismo
valor, dado que presentan notables problemas desde el punto de vista de su
autenticidad historica. Mientras algunas son plenamente fiables, otras son
dudosas e incluso algunas claramente espurias. Los datos biograficos de
Cixila han sido escritos en un arco amplisimo de tiempo, que van desde el
mismo siglo VIII hasta la época Moderna. La figura de este hombre parece
haber sido elegida de propésito por algunos impostores para tejer en torno
a ¢l una trama de referencias claramente falsificadas. Debido a estas circuns-
tancias, este arzobispo aparece en el episcopologio de Toledo como un pet-
sonaje de perfiles algo borrosos.
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La primera tarea con que nos enfrentamos en los prolegémenos de
este trabajo consiste en describir las fuentes para su vida y clarificar el valor
de cada una. El conocimiento de Cixila y de su pontificado se basa en los
cinco documentos que examinamos a continuacion.

1.2. B10GRAFiA DE CIXILA

Un breve escrito anénimo sin titulo, de caricter biografico, es el testi-
monio mas antiguo que se conserva sobre este arzobispo. Consta de pocas
lineas escritas en un latin poco correcto!. Algunos cédices antiguos lo pre-
sentan integrado en la parte final de la Crdnica Mozdrabe del 754°.

Cinco cddices han transmitido el texto de la Crinica Mozdrabe del 754,
documento que aqui solamente nos interesa en cuanto contiene la biografia
de Cixila. Los cinco no concluyen de la misma forma. Al final del cédice
mas tardio (Paris, Arsenal 982, del siglo XIV) aparece incrustada la breve
biografia del arzobispo Cixila. La pieza literaria se manifiesta claramente
como afiadidura de una mano anénima posterior, también probablemente
toledana, de fines del siglo VIIL El editor del breve fragmento biografico*
lo consider6 como una interpolacién, puesto que la tltima noticia de la Crd-
nica esta fechada en el afio 754, mientras que dicho fragmento asegura que
Cixila murié después de nueve afios de pontificado y esto sucedi6 entre los
afios 782-783. La biografia de Cixila no menciona a Elipando como sucesor
ni indica tampoco la fecha del relevo, pero sabemos que en uno de estos dos
afios tuvo lugar el cambio de prelado en la sede toledana, porque asi lo
seflalan otras fuentes histéricas y mas en concreto determinadas frases que
Beato de Liébana, el antagonista de Elipando, vertié en su obra llamada el
Apologético. Por lo tanto, la biografia de Cixila es un apéndice afiadido a la
Crinica Mozdrabe por una mano desconocida como minimo unos 30-40 afios
después de haber sido terminada por su autor en el 754. Ahora bien, tal
como la biografia cixilana ha llegado hasta nosotros en el citado cddice tar-
dio, es evidente que pretende hacerse pasar por parte integrante de la Crdnica
Mozdrabe del 754. En este sentido tenemos que admitir que se trata de una
impostura, pero desconocemos si esta operacion fue obra de su autor o mas
bien se debe a un copista mucho mas reciente. Es seguro que la afiadidura
se hizo mucho después, porque sélo la recoge una linea de manuscritos.
A pesar de todo, esto no quiere decir que su contenido histérico sea falso,
porque varios indicios, como la precisién de los afios que dur6 el pontifica-
do toledano de Cixila y otras puntualizaciones, inclinan a pensar que ha sido
redactada por una persona relativamente préxima y buena conocedora de la
vida de este prelado toledano. Por estos motivos muchos historiadores ad-
miten que el autor de la biografia pudo tener informacién de primera mano
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acerca de Cixila y que ésta fue compuesta hacia fines del siglo VIII. Las
noticias que transmite pueden ser aceptadas como fidedignas en forma glo-
bal. La pequefia semblanza biografica abunda en descripciones propias de
las composiciones hagiograficas, laudatorias y excesivamente genéricas, que
son aplicables, como una plantilla, a muchos personajes investidos con la
aureola de la santidad, un género literario en que ahora no nos es facil sepa-
rar lo especifico de lo comtn entre la fronda de los elogios.

En cualquier caso, los historiadores estan de acuerdo en que la compo-
sicion de la pequefia biografia de Cixila no esta muy alejada de su muerte y es
el documento mas antiguo que intenta dar un breve resumen de su vida.

1.3. NOMINA EPISCOPAL DE TOLEDO

La N6mina episcopal de Toledo nos ha sido transmitida por el Codice
Emilianense de Concilios que se conserva en el monasterio de San Lorenzo
de El Escorial (Biblioteca d.I.1). Dicho cédice, “pieza maestra salida del
escriptorio de San Millan de la Cogolla” (Diaz y Diaz), fue terminado de
copiar en el afio 992 por los copistas Velasco y Sisebuto, tomando como
modelo al cédice Albeldense o Vigilano, hoy también en El Escorial (Biblio-
teca d.1.2), copiado a su vez por Vigila en 976 en el mismo monastetio riojano.
El primero de dichos cddices, tnico que aqui nos interesa, ha sido estudiado
por muchos eruditos desde distintos puntos de vista y finalmente ha sido
objeto de un andlisis muy profundo desde la 6ptica de la filologfa y desde la
procedencia de sus materiales literatios® . En un gran cédice misceldneo como
éste se pueden encontrar muchas obras, unas de gran extension y otras muy
breves, asf como todas aquellas que el compilador consideré necesarias para
las necesidades de los usuarios de la institucién que lo habia encargado. Una
de las mas laconicas que nos ha transmitido es la relaciéon de las Néminas
episcopales de las didcesis de Sevilla, Toledo e Illiberis (Granada), por este
orden (£.360v). El hecho de que el cédice recoja solamente las listas
episcopales de estas tres di6cesis hispanas no es solamente un testimonio
del intenso y permanente intercambio de San Millan con el mundo mozarabe
del centro y del sur de la Peninsula, sino que pretende ser también un regis-
tro fehaciente de la vinculacién de la iglesia de Espafia con la antigiiedad
patristica y, en dltimo término, de la apostolicidad de la iglesia hispana a
través de una cadena genealdgica episcopal sin rupturas. Esta necesidad ve-
nfa de muy atras. El pensamiento teologico de san Ireneo (s. II) y de otros
padres de la iglesia posteriores a él ya habia buscado asentar la legitimidad de
la tradicion eclesiastica de una iglesia particular en las iglesias mas importan-
tes de la cristiandad tomando como criterio de la comunién eclesiastica el
encadenamiento de las néminas episcopales ininterrumpidas, especialmente
de las que se podian remontar a los tiempos apostélicos.
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La Némina de Toledo que presenta el cédice Emilianense consiste en
una seca lista de nombres de obispos que van desde Melancio, el fundador
de la iglesia toledana de fines del siglo 111, hasta el arzobispo Juan que murié
en el afio 926. La lista no tiene sélo pretensiones histéricas, sino principal-
mente teologicas. No hay que buscar en ella unas acotaciones cronoldgicas
que ayuden a situar a cada uno de los obispos dentro de su marco temporal,
porque no era esa su finalidad. ¢Quién pudo haber llevado a conocimiento
de los monjes de San Millan las listas de las tres sedes sobresalientes en la
Peninsula, una la sevillana marcada simbdlicamente por la figura de san
Isidoro, otra la de Toledo aureolada con el halo de la primacia y una tercera
seflalada por el concilio mas antiguo de la Peninsula? Lo mas probable es
que hubieran sido llevadas por emigrantes mozarabes, cuya huida hacia el
territorio cristiano liberado se acentud durante el siglo X. Esas tres iglesias
espafiolas, como lo muestra san Ildefonso respecto de Toledo, procuraban
conservar con la maxima vigilancia la memoria auténtica de los obispos que
integraban sus respectivos episcopologios.

El cédice Emilianense nos ha prestado un gran servicio en el caso de
Cixila, porque no solamente permite que conozcamos su existencia, sino
también el puesto que ocupa en la cadena episcopal toledana. El P. Flérez
intentd asignar unas fechas a cada uno de los nombres de los obispos tole-
danos del siglo VIII. En algunos casos lo llevé a cabo con la ayuda de refe-
rencias contenidas en otras fuentes histéricas y cuando no las encontrd,
tuvo que contentarse con hacerlo de forma conjetural para el resto de los
obispos®.

La lista de obispos toledanos del cédice Emilianense para el siglo de
Cixila es la siguiente (las referencias cronolégicas adjuntas dependen de fuen-
tes ajenas al Emilianense):

Gunderico (700-710)

Sinderedo (710, huido a Roma, donde muere probablemente después
del 731)

Sunieredo (sin datos cronoldgicos; Flérez conjetura 738-758)

Concordio (sin datos cronolégicos; Florez conjetura 758-774)

Cixila (774-783)

Elipando (783-c. 807/8)

El tnico dato que transmite el codice Emilianense para el arzobispo
Cixila es un nombre desnudo sin la mas minima referencia cronolégica. Sin
embargo, es fundamental para reconstruir su vida, pues lo muestra encua-
drado dentro del orden secuencial de los prelados toledanos que pontificaron
en el siglo VIII y con la ayuda de otras fuentes histéricas podemos situarlo
dentro de unas coordenadas cronoldgicas aceptablemente seguras.
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1.4. LA Vi1A VvEL GESTA SANCTI ILDEPHONSI DE CIXILA

Con el titulo que figura en este epigrafe se ha conservado un opusculo
de cierta amplitud que contiene una especie de apuntes biograficos sobre
san Ildefonso de Toledo. Su texto aparece en manuscritos muy antiguos.
Desde el principio llaman la atencién los términos de 1772 y Gesta, dos palabras
unidas por una conjuncién disyuntiva (“vel”), que por lo general denota
diferencia, separacion o alternativa, pero en otros casos también refleja ideas
de equivalencia. La palabra Gesta tiene mas de un sentido en la época patristica
y alto medieval. Empleada en plural significa actas publicas o instrumento
juridico refrendados por una autoridad publica. Pero las Gesta martyrum ya
tienen un significado admirativo afladido. En singular equivale a “historia”
en el sentido encomiastico de De rebus gestis”.

Enlaintencion de Cixila las palabras latinas 172 y Gesta pueden parecer
sinénimas, pero mas bien serfa necesario pensar que tienen un valor semantico
cumulativo en el sentido de una “vida sancionada por los milagros”, es decir,
por la autoridad de Dios. Este optisculo ha sido muchas veces impreso por
editores antiguos y modernos®.

La Vita vel Gesta Sancti Ildephonsi aparece atribuida a Cixila en la mayor
parte de los cddices antiguos, pero no faltan algunos en que se menciona
como autor a un tal Helladius. Este tendria que ser un personaje desconocido
posterior a san Ildefonso que en forma alguna puede ser confundido con
san Eladio, obispo de Toledo, antecesor de san Ildefonso tanto en el cargo
de abad del monasterio Agaliense como en la sede toledana. El santo obispo
toledano tiene que ser descartado como autor de la obra por razones
cronoldgicas y, por tanto, habria que buscar un homénimo también obispo,
posterior a san Ildefonso. Pero la némina episcopal de Toledo no lo registra.
Por lo tanto esta noticia debe ser tenida por errénea, pues no hay el menor
rastro de un personaje con este nombre y este cargo en otras obras histéricas.
La duda sobre la atribucién de la obra a Helladins o a Cixila se disipa facilmente,
porque, como ha observado Juan Gil, los cédices mas antiguos y los mas
dignos de fe (Escorial d.Li, del afio 994 y el Emilianense 47, de la R. Academia
de la Historia, del siglo XI) atribuyen la autorfa del opusculo a Cixila, cuyo
nombre es mencionado en la inscripcion que la precede. No hay que olvidar
que la inscripcién o rabrica —se llama rdbrica, porque con frecuencia se
copiaba en tinta roja— es un elemento esencial de los cédices, en el cual se
dan al mismo tiempo el titulo de obra que viene copiada y el nombre de su
autor. Por eso va encabezada generalmente con la palabra Incipit
(=”Comienza”). Este escollo no es el mds importante en cuanto a la autoria
de la obra, pues todos los historiadores aceptan con facilidad la atribucién a
Cixila.
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Las dificultades en nuestro caso no vienen por la via de los cddices,
sino por el camino de la filologfa latina y de algunos hechos historicos que
parecen estar alterados. Digamos que la paternidad de esta obra ha sido
puesta en duda, siéndole negada al Cixila arzobispo de Toledo del siglo VIII
y adjudicada a un homénimo de principios del siglo X. Este segundo Cixila,
siendo abad en Toledo emigrd a Ledn al frente de sus monjes para buscar un
nuevo asentamiento y estando alli fue elegido obispo de dicha ciudad. La
propuesta fue hecha en 1957 por Diaz y Diaz en un trabajo de juventud’ y
sus razones se basan en el estilo literario de la pieza, en la posibilidad de que
San lldefonso recibiera en Ledn culto como santo antes que en otras iglesias
mozarabes, en ciertos errores de fechas y en un juicio muy negativo que el
opusculo muestra sobre el rey Recesvinto que no se corresponde con los
hechos histéricos. Los argumentos parecian sélidos, pero no fueron acogidos
unanimemente por todos los criticos. Asi la propuesta no convencié a Juan
Gil, el editor de los escritores mozarabes latinos'’. En cambio fue aceptada
con entusiasmo por Rivera, el cual la desarrollé con amplitud en su biografia
de san Ildefonso'!.

En el presente trabajo mantengo la tesis tradicional frente a la
inconsistencia de los argumentos de Rivera que en mi opinién adolecen de
algunos errores'. Segun €, ningtin cédice afirma que Cixila fuese arzobispo
de Toledo y no todos los cédices mas antiguos son concordes en la atribucién
de esta obra a Cixila de Toledo. La edicién critica de J. Gil contradice esta
opinién y se apoya precisamente en los dos codices mds antiguos que ya
hemos mencionado. Rivera afirma que la 7 ve/ Gesta asegura que lldefonso
recibi6 la ordenacién diaconal de manos del arzobispo Eugenio en contra
de lo que el propio santo toledano habia escrito en su De viris illustribus de
que la recibi6 de san Eladio. Hay que responder que en realidad la 17724 ve/
Gestano dice tal cosa, sino simplemente que al regresar Ildefonso de Sevilla ante
su seflor y su pedagogo Eugenio (que se supone ya en el ejercicio de la funcién
episcopal) y siendo todavia didcono, transcurrido un breve espacio de tiempo
(non post multos dies), fue elegido abad de su monasterio toledano de Agali.

Uno de los errores que se deslizan en la biograffa de san Ildefonso
escrita por Rivera consiste en pensar que el monasterio Agaliense y el de los
Santos Cosme y Damian eran dos instituciones monasticas diferentes, cuando
realmente el monasterio Agaliense era conocido bajo los dos nombres, uno
popular (Agaliense, que probablemente no es mas que un top6nimo) y otro
el de sus santos patronos los Santos Cosme y Damian, a los cuales estaba
dedicado. Ya lo advirtié Flérez en su obra la Espaia Sagrada tan largamente
manejada por Rivera'.

Otro argumento expuesto por Rivera en contra de la autoria de Cixila
consiste en destacar el hecho de que la 17z ve/ Gesta alude a que en tiempos
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de san Ildefonso se desconocia el lugar exacto del enterramiento de santa
Leocadia en su basilica y que el pueblo se afanaba por conocerlo. Esta
afirmacién no solo no es contradictoria con lo que sabemos, sino mas bien
esta en perfecta concordancia con un hecho que tuvo lugar en tiempos en
que san Ildefonso desempefiaba todavia el oficio de abad del monasterio
Agaliense. En efecto, los restos de la santa toledana fueron buscados y
exhumados antes del afio 652. Tal afirmacién no se puede comprobar por
testimonios documentales escritos, pero se deduce con evidencia del texto
de una inscripcién arqueoldgica hallada en Guadix, en la cual se afirma que
en dicho afio tuvo lugar la deposicién de reliquias de santa Leocadia en
dicha iglesia del sur de Espafia. Una reliquia de la santa toledana llevada y
venerada en aquella ciudad supone que previamente sus restos habian sido
buscados e identificados en Toledo y alguna particula de ellos habia sido
cedida como reliquia para ornato de la catedral de aquella antiquisima
didcesis'.

Se sabe que entre Recesvinto y san Ildefonso no hubo enfrentamiento
alguno de tipo personal que pudiera basarse en la mala vida del monarca. En
esto la Iita vel Gesta no concuerda con los hechos reales, pero cuando Cixila
esctibi6 su opusculo habian transcurrido muchos afios y habfa habido tiempo
suficiente para que se creara una cierta reputacién de maldad en torno a
aquel rey visigodo que ciertamente no habia planteado problemas a la iglesia.
Podria interpretarse este episodio en el sentido de que en la narracién de la
aparicion de santa Leocadia escrita un siglo después al redactor le convenia
afladir un toque de dramatismo ajeno a la realidad de los hechos, por
paralelismo con el tépico que figura como lugar comun en la vida de muchos
santos antiguos en sus relaciones con la autoridad civil. Sin embargo, dicho
redactor no necesité inventar nada sobre Recesvinto, porque la Crinica
Mozirabe esctita unos afios antes ya lo llama flagitiosum (=ctiminal)'> .

Un argumento que le sirve a Rivera para rechazar la autenticidad de la
Vita vel Gesta en cuanto escrita por Cixila se apoya en la pretendida calidad
de testigos de los hechos milagrosos de san Ildefonso atribuida a unos
distinguidos clérigos de Toledo, Urbano y Evancio, de los que hace un gran
elogio el autor de la Crinica Mozdrabe del 754. Pero la Vita vel Gesta no dice
que la vida de estos dos ilustres varones hubiese alcanzado retrospectivamente
hasta los tiempos mismos de san Ildefonso, sino que Cixila se lo oy6 relatar
a dichos eclesiasticos estando en compaffa de otros muchos. Esto es
perfectamente posible, porque Cixila tuvo que alcanzar a conocerlos. Entre
ellos y Cixila existia una notable diferencia de edad, pero no tan grande que
no pudieran conocerse, porque la vida de aquellos dos personajes se prolongd
hasta el afio 737 segun la Crinica Mozdrabe'®
después.

, y Cixila muri6é unos 46 afos
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De los razonamientos expuestos podemos deducir como conclusién
general que los argumentos que pretenden negar a Cixila la autorfa de la 17724
vel Gesta Sancti Lidephonsi no son tan sélidos que induzcan a buscar otro Cixila
mas tardfo en el siglo X.

Por si todo esto no fuera suficiente, baste con afiadir que el autor de la
hipétesis del Cixila de Leén como autor del opusculo de la Iz vel Gesta
Sancti Lldephonsi lanzada hace justamente 50 afios, la da por olvidada y no
patece que la sostenga en la actualidad'’.

1.5. UN CIXILA DESCONOCIDO

En la himnograffa litrgica mozarabe existe un himno latino que se
canta en la fiesta de San Tirso en su fiesta anual que cae el 25 de enero. Dice
ast:

Templum hoc Domino Cixila condidit.

Dignam hic habeat sortem: in aetera

Cum summis civibus cantica praecinat

Gandens perpetuis saeculis omnibus'.

En este himno tenemos a un Cixila, del cual se dice que habia sido
fundador de un templo en un lugar o ciudad que no se mencionan. No se
afirma que este Cixila fuera obispo ni que tuviera vinculacién ministerial
con la iglesia. Pudo ser, por tanto, un obispo, un clérigo o un simple laico.
Sin duda era un hombre piadoso y pudiente, pues se da por supuesto que
edificé aquel templo con sus propios recursos. Era devoto de san Tirso,
porque a este santo le estaba dedicado, como consta en otras estrofas. El
fundador se preparé una digna sepultura en su interior y todavia estaba con
vida. Se trataba de una iglesia-pante6n. El autor del himno le desea la gloria
celestial. La estructura de esta estrofa da a entender que pudo servir también
de digno epitafio para el fundador.

¢Quién es este personaje de nombre claramente visigodo? No
ciertamente el homénimo obispo mozarabe de Toledo del siglo VIII, porque
el prelado de Toledo vivié bajo el régimen musulman y en este tiempo les
estaba rigurosamente prohibido a los cristianos edificar templos nuevos,
limitandose las autorizaciones oficiales a efectuar labores de reparacién en
aquellos lugares sagrados que se hallaban en mal estado de conservacion.
Por otro lado, nunca hubo en Toledo un templo dedicado a san Tirso ni en
época visigbtica ni mozarabe ni posterior. Parece indudable que el himno a
san Tirso tiene una factura latina que lo remite a la época mozarabe. La
unica ciudad en que existe un templo antiguo dedicado a san Tirso martir es
Oviedo. Por lo tanto, es presumible que el himno se refiera a Oviedo, aunque
el episcopologio de esta ciudad no registra un obispo con este nombre ni las
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fuentes historicas conocidas conservan la memoria de un personaje con este
nombre. Flérez sospecha que el templo aludido en el himno pudo hacer
referencia a la antiquisima iglesia asturiana, hoy parroquia, situada en un
angulo de la plaza de la catedral ovetense. Su fabrica habria sido erigida por
un Cixila desconocido con motivo del traslado de las reliquias desde Toledo
a Oviedo en tiempos de Alfonso II el Casto (792-842). Segin la tradicion,
las reliquias de san Tirso figuraban hasta el siglo XVI entre las que se
custodiaban en el arca de la Camara Santa, muchas procedentes de Toledo" .
En suma, este Cixila que funda una iglesia en Oviedo, con intencién de
enterrase en ella, nada tiene que ver con el Cixila metropolitano de Toledo.

1.6. FALSA CARTA DEL REY SiLo A CIXILA

A fines del siglo XVI cuando el potente movimiento renacentista de
Toledo iba evolucionando hacia la erudicién y la critica, se dieron cita en la
ciudad un conjunto de grandes hombres de letras dedicados al cultivo de la
historia, como el P. Juan de Mariana (1536-1623), jesuita, Juan Bautista Pérez
(1537-1597), candénigo obrero y Garcia de Loaysa Girdén (1542-1597),
canbnigo arcediano de Guadalajara y electo arzobispo de Toledo. Pero con
ellos coincidié también en la ciudad la presencia de falsarios que no dudaron
en recurrir a las fabulas para apoyar sus tesis y supercherfas. Una de las
muestras mas palmarias de las actividades de uno de estos fabricadores de
documentos es la carta que el rey asturiano Silo habria escrito al arzobispo
Cixila de Toledo en los afios finales de su pontificado. Segtn se refiere en
esta misiva redactada en un latin ridiculo y casi macarrénico el arzobispo
Cixila se habia dirigido a dicho rey asturiano enviandole una carta por manos
del arcediano Elipando y de Pedro Didcono dandole cuenta del estado
miserable en que se encontraba la cristiandad de Toledo por la opresion de
los musulmanes. El rey le responde felicitindole con efusién porque se habia
embarcado en el proyecto de edificar junto a la mezquita de los moros de
Toledo una iglesia consagrada al martir san Tirso, natural de la misma ciudad.
Esta iniciativa le habia acarreado peligro para su vida, pero al fin pudo obtener
el permiso del juez islamico, cuya voluntad habia comprado con dinero. El
rey le comunica que se dirige también a este magistrado dandole las gracias.
La reina Adosinda, continda diciendo, envia un caliz, patena y aguamanil
para la nueva iglesia toledana erigida en memoria del santo martir san Tirso,
en cuyo honor el arzobispo de Toledo habfa compuesto un himno. Aflade
algunos datos mas sobre otros santos y sobre las reliquias que se intercambian.
La pretendida carta real esta fechada en Pravia el 24 de febrero del afio 785.

El fabulador conocia bien los documentos antiguos de la iglesia de
Toledo, especialmente la Crinica Mozdrabe del 754, el himno en honor de san
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Tirso de la liturgia hispdnica, los personajes histéricos del tiempo, Elipando
y Pedro el Hermoso didcono, el nombre del abad toledano Argerico, emigrado
al norte, el nombre del primer obispo de Toledo Melancio, al que sitda en
torno al afio 283. Todo esto lo mezclaba con su imaginacién y con un estilo
latino de baja calidad que no guardaba ningtin parecido con el lenguaje que
se hablaba en Toledo en el siglo VIII. El autor de la falsificacion sabfa muy
bien que Juan Bautista Pérez habfa estado compilando la documentacién
antigua relativa a la iglesia de Toledo, tomandola de los cédices mozarabes
de El Escorial, de Toledo y de otras iglesias y monasterios. Tuvo acceso a
estos volumenes de la Biblioteca Capitular y en uno de ellos copié
fraudulentamente la carta del rey Silo, haciendo constar al margen que
procedia de un cédice toledano gotico que habria sido robado. El bibliotecatio
Cristobal Palomares detecté al fraude y ha dejado escrita una_Advertencia al lector
(Admonitio ad lectorem) fechada el 8 de marzo de 1595 donde rechaza la autenticidad
de la carta. La nota esta respaldada con la firma del dean don Pedro de Carvajal.
Una pequefa nota adicional da cuenta de que en el afio 1594 se habia divulgado
el Chronicon de Lucio Flavio Dextro, centon de fabulas compuesto por la fantasfa
de Jerénimo Roman de la Higuera que es mencionado por su nombre y con esta
alusion se apunta claramente a este personaje como el inventor de la carta del
rey Silo a Cixila. Nunca sabremos el propésito que le guié al componer el
falso documento. Esta carta y las notas de las que hemos hecho mencién se
encuentran en el Ms.27-26, f. 217 bis de la Biblioteca Capitular® . Roman de
la Higuera era por entonces un jesuita con infulas de historiador que residia
en la casa que la Compafifa de Jesus tenfa en Toledo y en la que convivia a
diario con el doctisimo Juan de Mariana.

Citamos este documento falso que alguien ha intentado incorporar al
corpus de los escritos que se relacionan con la vida del arzobispo Cixila.

Los documentos mencionados hasta aqui son los tinicos materiales de
que disponemos para reconstruir la biografia del arzobispo mozarabe. El
conjunto no puede ser mas dispar y heterogéneo.

2. Su TIEMPO
2.1. LA CAIDA DEL REINO VISIGODO

Cixila vivi6 hasta la segunda mitad del siglo VIII muy avanzado y fallecié
unos 17/18 afios antes de que finalizara aquella centuria. Aunque no se sabe
a qué edad le lleg6 la muerte, por simple deduccion l6gica podemos dar por
seguro que su vida se extendio por la primera mitad y también por los afios
centrales de aquel primer siglo de la dominacién musulmana. Tuvo que ser
testigo privilegiado de las grandes mutaciones que sucedieron en la sociedad
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hispana como consecuencia de la invasién. Es posible que el derrumbamiento
del orden visigodo se produjera cuando él era nifio de corta edad. En cualquier
supuesto ¢l hubo de tener una informacién exhaustiva de todo lo que habia
sucedido en Toledo en aquella ocasion, y siendo ya joven y adulto contempld
con sus propios ojos las consecuencias de la instauracion del nuevo régimen
tanto en el orden politico como en el eclesidstico. No sabemos bajo qué
optica enfocarfa los cambios sociales, pero podemos conjeturar que lo harfa
desde el punto de mira de la opcion politica que su familia habia tomado a la
llegada de las tropas musulmanas.

Con la caida de Toledo en manos del ejército musulman el 11 de
noviembre del 711 dio comienzo un nuevo periodo en la historia de la ciudad
cuya duracion nadie estaba en condiciones de predecir por entonces, pero
que se prolongarfa durante 374 afios hasta el 1085. Las consecuencias fueron
profundas y de largo alcance. Haciendo un resumen en breves palabras,
podemos afirmar que la evolucién del reino visigodo quedd subitamente
paralizada, la antigua ciudad regia perdié su protagonismo politico en favor
de Coérdoba y la sociedad hispano-visigoda vio sustancialmente alterada su
condicién juridica, pues los seflores venidos de otra civilizacién convertirfan
a todos los habitantes de la Peninsula en clientes y tributarios. Desde el
punto de vista religioso, la iglesia catdlica, sin dejar de ser por el momento la
practicada mayoritariamente por los nativos, encontré un vigoroso
antagonista en el conjunto de creencias que profesaban los recién llegados.
Estos impusieron su fe como la tnica religién oficial del nuevo estado,
mientras el cristianismo quedé relegado a la condicién de religion de los
sometidos y pasé a ser tan firmemente controlada como la vida de sus
seguidores.

Segtun Otlandis, “la ruina del reino visigodo espafiol constituye uno
de los mayores cataclismos politicos que registra la historia del Medievo
europeo”?!
754, quien con una perspectiva historica de tan solamente 40 afios muestra

. Esta percepcion ya la tuvo el autor de la Crinica Mozdrabe del

que tuvo conciencia de la magnitud de lo que habia sucedido. Bajo la rabrica
de Damna Spanie (“Los dafios de Espafia”) refiere que aquella convulsion era
comparable solamente con las grandes catastrofes que relatan las historias
de la antigliedad, como fueron las devastaciones de Troya, Babilonia, Jerusalén
y Roma. Las palabras del cronista recogen seguramente el sentir de muchos
de sus conciudadanos mozarabes y termina con una angustiada lamentacién
sobre la Espafia “antes deliciosa y ahora miserable”” . No obstante, es seguro
que no todos los dirigentes de la comunidad mozarabe participaban de una
opinién tan catastrofista.

Las causas de la decadencia del reino visigodo venfan de mas atras y se
asentaban en muchas formas de debilidad, destacando especialmente la que
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afectaba a la estructura misma del orden politico: la incapacidad del pueblo
visigodo para organizar pacificamente la sucesién de los reyes en el trono.
San Isidoro habia dedicado buena parte del concilio IV de Toledo (734) a
establecer unas normas segun las cuales todos los habitantes debfan ajustar
su conducta en el proceso de la eleccién de los monarcas (Canon 75)* . Las
leyes eran buenas, pero no siempre conseguian el efecto deseado a la hora de
regular sus comportamientos personales y de encauzar las apetencias politicas
de los electores.

A semejante situacién se habia llegado por una serie de errores
cometidos por los dirigentes visigodos. La historia es conocida. A la muerte
de Witiza en el afio 710, éste quiso dejar como sucesor en al trono a su hijo
Akhila, todavia de corta edad. Pero esta decisién no fue aceptada por todos.
Por tratarse de una monarquia electiva el senado visigodo reclamé su derecho
de elegir el candidato y, reunido en asamblea, voté para rey a Rodrigo, duque
de la Bética, en medio de un clima de fuertes tensiones. De esta manera se
crearon dos facciones rivales cada una con su propio pretendiente. En torno
al heredero del rey difunto se formé un partido poderoso, el de los witizanos,
donde militaban Sisberto y Oppas, hermanos del difunto Witiza, as{ como
el conde don Julian, gobernador de Ceuta, que ya habifa pactado con los
musulmanes. En condiciones normales el conflicto se hubiera resuelto en el
campo de batalla y se habrfa impuesto el vencedor. Pero en este caso los
witizanos cometieron el tremendo error de invitar a las tropas islamicas del
norte de Africa a intervenir en su favor. La suerte del choque militar junto al
rfo Guadalete el 23 de julio del 711 sonri6 a los invasores y a sus aliados
witizanos. Don Rodrigo perdi6 la vida y la patria. Una vez establecida una
cabeza de puente en Europa, el ejército musulman se neg6 a retroceder a sus
bases africanas y sus caudillos se consideraron los duefos del pafs.

La profunda divisién interna de los dos grupos dirigentes visigodos
era tan inconciliable que dio lugar a un resultado de consecuencias
verdaderamente imprevistas y no solamente desde el punto de vista militar.
Los witizanos, al aliarse con gentes extrafias, adoptaron una forma de proceder
que pone de manifiesto que habfan puesto sus intereses por encima de la
lealtad al bien comun. Lo peor de todo fue que la derrota no hermand a los
adversarios politicos visigodos en una lucha mancomunada, antes bien los
mutuos rencores se prolongaron por afios y aflos después del 711 y esta
desavenencia intestina jugd un papel relevante en favor de la causa de
los invasores. Dicho en pocas palabras, los witizanos y sus numerosos
partidarios se convirtieron en colaboracionistas de los recién llegados y
los partidarios de don Rodrigo pasaron a engrosar el grupo de los que
debian ser perseguidos.
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2.2. PRIMER PERIODO: LA OCUPACION-PACIFICACION

Con su visién personal el autor de la Crinica Mozdrabe distingue con
toda claridad dos momentos de la conquista del pafs: uno inicial, muy breve,
donde predominaron las intervenciones bélicas a cargo del ejército musulman;
y otro mas prolongado, de asentamiento de los contingentes inmigrados y
de integracién de la poblacién nativa en el orden nuevo, en el cual los
musulmanes comenzaron a actuar en la organizacion de la sociedad civil de
acuerdo con la normativa derivada del Coran y de las costumbres del Profeta,
las dos tnicas fuentes que estan en el origen de toda legalidad en el mundo
islamico.

La primera etapa se desarrolld, segun la Crinica Mozdrabe, principalmente
durante los tres primeros afios. Consistié en ir ocupando militarmente
primero las mas importantes ciudades amuralladas, después los ntcleos
medianos de poblacién y, por dltimo, las areas rurales y de poblacion dispersa.
El pais era muy grande y los ocupantes escasos, por lo que ellos solos no
hubieran podido completar la operacién. Se vieron forzados a recurrir a la
colaboracién de los descontentos del régimen anterior, los witizanos. Entre
los colaboradores las fuentes arabes sefialan también a los judios los cuales
en los primeros momentos asumieron un papel semejante. Todo se hizo
segun un plan bien disefiado, que no pudo proceder de los caudillos militares
que capitaneaban las tropas, pues la geografia del pais les era conocida sélo
muy superficialmente. El analisis de la estrategia no pudo venir de ellos, sino
de informaciones suministradas por los visigodos colaboracionistas y los
judios. No vamos a entrar en demasiados detalles sobre los aspectos militares
ni sobre el proceso de la conquista. Primero se ocuparon grandes ciudades
como Sevilla, Granada y Cérdoba y desde esta tltima las tropas se dividieron
en dos grupos, uno que se dirigié a Mérida y desde allf a Astorga y Lugo y
otro, el grueso del ejército que se dirigié a Toledo y desde alli en afios
posteriores hacia Zaragoza, Pamplona, Barcelona y luego, atravesando los
Pirineos, a la Septimania® . Segun se acercaban a las ciudades, a los habitantes
se les ofrecfan dos férmulas de sumision: la rendicién mediante pacto o la
resistencia armada. La primera tenfa la ventaja de que entre las condiciones
ofrecidas figuraba el respeto a la vida y la conservacion de los bienes, el pago
de tributos moderados, la inviolabilidad de los lugares sagrados y un cierto
margen de libertad para practicar la propia religion, todo ello a cambio del
acatamiento de los nuevos poderes politicos, representantes del lejano califa
de Damasco. En cada ciudad ocupada se iba quedando un contingente militar
que aseguraba la tranquilidad social y junto a él un grupo de asesores cristianos
de la faccion colaboracionista. Si los habitantes ofrecian resistencia, les
esperaba el exterminio o la reduccién a la esclavitud. El propio autor de la
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Crinica Mozdrabe emplea la palabra “terror” para indicar la brutalidad en el
empleo de métodos violentos por parte de las tropas islamicas en esta etapa
de “pacificaciéon”. Antes de que llegasen las tropas de ocupacion los habitantes
de las ciudades sabian como iban a ser tratados, de modo que muchas
ciudades, anticipandose a los primeros contactos con ellas, proclamaban
la paz de forma voluntaria. Las huestes iban acompafadas en todas partes
por los mas altos representantes de los witizanos. En Toledo se presenté
el mismo Oppas, arzobispo de Sevilla, y, aparte de la ayuda prestada
como portavoz de los ocupantes, parece que asumio el cargo de obispo
metropolitano de la ciudad regia, que probablemente ambicionaba desde
hacia tiempo.

Hay una frase muy expresiva que ha dejado consignada el autor de la
Cronica Mozdrabe para describir aquel durisimo trance. Asegura que Tariq, el
capitan musulman, después de llegar a Toledo, azoté “con malicia” las

<

regiones circunvecinas con “una paz fraudifica”, es decir, con una paz
fraudulenta o engafiosa®. Esto quiete decir que en el proceso de la ocupacion
del territorio las tropas musulmanas ponfan la fuerza militar, mientras que
los colaboracionistas actuaban aconsejando a los nativos el sometimiento,
sin mencionar por supuesto este término negativo u otro similar, sino
utilizando como arma de propaganda la seduccién que venia envuelta en la
noble palabra de la paz. Ya se sabe que en estas operaciones no solo hablan
las armas, sino las campafias de intoxicacién de la opinién puablica. Los
witizanos cumplieron a la perfeccién la imprescindible misién de
apaciguamiento de los animos de la poblacién nativa, argumentando que
aquello iba a ser una situacion transitoria y que todo vendtria a terminar en su
estado de normalidad. La paz invocada por ellos para cooperar al proceso
de rendicién era un fraude y no la paz verdadera. A esta conclusion llegé el
clérigo mozarabe autor de la Cronica Mozdrabe quizas mucho antes de que la
escribiera y tal vez muchos concordaban con él, por lo menos los hombres
de cultura. La perversién del lenguaje como instrumento para provocar la
confusién de las mentes no es un invento de accién politica del mundo
contemporaneo.

Este papel de ofuscacién mental a través de la manipulacién del lenguaje
también lo utilizé de una manera magistral pocos afios después un personaje
que las crénicas presentan bajo una luz siniestra. Ya lo hemos mencionado,
se llamaba don Oppas. No hay seguridad plena de que fuera él en persona
quien actuara en el hecho que vamos a narrar, porque pudo ser otro cristiano
que ocupaba un alto puesto de asesor de los musulmanes. Este hombre
fuera Oppas o un traidor andénimo se hallé presente con las tropas islamicas
en la batalla o escaramuza de Covadonga el 28 de mayo del afio 722. Antes
de que se produjese el encuentro bélico hubo una arenga en la que dirigiéndose
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a los acogidos a la cueva don Oppas o el cristiano que iba con ellos
“hablé de paz a los rebeldes” (Sanchez Albornoz), tratando de convencer
a Pelayo y a los resistentes que estaban con ¢l de la conveniencia de
prestar una sumision mediante pacto. No consiguié convencer a don
Pelayo ni a los sublevados con él. Se entabl6 un combate desigual y
durante la refriega tuvo la mala fortuna caer prisionero en el campo de
batalla®.

La colaboracién de los witizanos fue, sin lugar a dudas, esencial en los
primeros afios de la conquista. Los musulmanes supieron ademas explotar
su ansia de venganza frente a los adversarios y su codicia. La Crdnica Mozdrabe
dice que algunos sefiores nobles toledanos que hufan ante la inminencia de
la caida de la ciudad fueron pasados a espada por Musa por indicacién de
Oppas, hijo del rey Fgica. Estos eficaces colaboradores probablemente se
consideraron triunfadores durante varios afios junto a sus aliados musulmanes
y en calidad de tales actuaron. Su papel de consejeros les hacia estar
omnipresentes en todas partes y en todas las decisiones. Con toda seguridad
sus sugerencias fueron determinantes en la obra de la represién de sus odiados
adversarios politicos. La conciencia que tenfan de considerarse vencedores
se pone de manifiesto en el hecho de que en la expedicién que se organizé
para llevar al califa de Damasco el rico botin capturado en Toledo figuraba
también una alta representacion de estos malsines encabezada por el conde
don Julian. Tenfan la esperanza de que los invasores cuyo auxilio habfan
invocado o bien se retirarian espontaneamente o bien con el tiempo
terminarfan convirtiéndose al cristianismo. Es probable que sobre ellos pesara
el antiguo ejemplo de los visigodos que tras varios siglos de obstinada
resistencia terminaron integrandose en la iglesia y en la sociedad hispano-
romana. Estas expectativas estaban alimentadas también con la noticia cierta
de de que en un momento dado el propio califa Umar ibn Abdalaziz (717-
720) habia manifestado dudas acerca de la conveniencia de permanecer en la
Peninsula Ibérica o de retirarse, aunque el vali Al-Samah (718-720) le disuadio.
Este gobernador llegé a la Peninsula con un ejército nuevo, cuyos
componentes exigieron a los soldados de primera hora que compartieran
con ellos las tierras ganadas y repartidas, pero los primeros, que habian llegado
movidos sobre todo por la promesa de botin, se negaron en redondo y
amenazaron con salir de Espafia si se les obligaba a compartir los bienes
apresados con aquellos que no habfan combatido? . Las crénicas se hacen
eco de todas estas circunstancias. Es seguro que tanto las noticias sobre las
indecisiones del lejano califa como las disputas intestinas en el seno del
ejército musulman llegaron a cocimiento de los witizanos. En consecuencia,
durante algunos afios los colaboracionistas abrigaron esperanzas fundadas
de que el poder islamico no se consolidaria en la Peninsula.

HoMENAJE 4 DON JuLiO PORRES MARTIN-CLETO

9



E1 _ArzoBIsro CIXILA: SU TIEMPO, SU VIDA, SU OBRA
2.3. SEGUNDO PERIODO: LOS MOZARABES, UNA SOCIEDAD CAUTIVA

Aunque la Crinica Mozdrabe calculaba el perfodo de “pacificaciéon” en
tres aflos es indudable que el uso de la palabra “paz” con fines militares se
prolongé por muchos mas tal vez con menor intensidad y, por otra parte,
que la segunda etapa comenz6 ya dentro de esos tres afios iniciales, aunque
se reactivé después que los musulmanes tomaron la decisiéon definitiva de
quedarse. Tuvo que ser asi, porque el proceso no fue simultaneo en todas
partes, sino que en algunas se inicié cuando ya en otras habia concluido. Fue
precisamente durante el gobierno del vali Al-Samah (718-720), que ya hemos
mencionado, cuando por mandato del califa omeya los invasores comenzaron
a poner orden en los asuntos espafioles con intencién de quedarse.

La propaganda de la paz duré lo que duré el proceso de someter a
todos los habitantes de Espafia a la aceptacién del compromiso de pagar
tributos por parte de todos los que se habfan acogido bajo su protecciéon. La
ya tantas veces mencionada Crdnica Mozgdrabe no puede ser mas expresiva en
este punto, en el que de nuevo recurre a la palabra “paz” para enmascarar
una maniobra de muy distinta naturaleza: “Abdelaziz estuvo pacificando durante
tres afios a toda Espafia bajo el yugo tributario”®. Quiere decir que durante
todo este tiempo tanto o mas que en misiones de guerra se afan6 en conseguir
el sometimiento de la poblacion haciendo que se firmaran numerosos pactos
en los que constaban las obligaciones fiscales y de este modo comenzando a
comprobar el funcionamiento del sistema.

Efectivamente la operaciéon consistia en firmar un pacto con las
comunidades cristianas sometidas. Tal pacto no se establecia entre las dos
partes en condicién de igualdad, sino entre vencidos y vencedores, pues es
claro que los musulmanes ofrecian el pacto actuando desde una posicion de
fuerza, mientras que los cristianos lo hacfan desde su posicién de derrotados.
A éstos tltimos no les quedaba otra opcidén que aceptatlo para evitar males
mayores. El pacto varié segun las circunstancias, existiendo unos mas
generosos que otros, aunque determinadas clausulas debfan ser bastante
similares. En la ideologia del mundo visigodo los habitantes estaban
habituados a que la aristocracia desempefiase el papel de representante natural
del pueblo. Por eso los pactos fueron suscritos por los nobles que gobernaban
las ciudades y los distritos en nombre de las poblaciones que les estaban
sometidas. Ha llegado hasta nosotros el texto de un pacto, el establecido con
Teodomiro, gobernador de Orihuela y de una amplia zona levantina: el
vencido aceptaba su nueva condicion de cliente de Ala y de su Profeta, a
cambio de lo cual se le mantenfa el sefiorio sobre tierras y habitantes, le
garantizaba el respeto a la vida, la libertad de religién en sus iglesias, mientras
se mantuviera fiel a lo estipulado. Fl y sus inferiores quedaban bajo la
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proteccion de las autoridades del islam y se comprometian a abonar dos
tipos de tributos, el primero personal (¢higya) por cabezas de personas mayores
de edad, pagadero mensualmente tanto en dinero como en especie, y el
segundo anual en razén de las propiedades de tierras y casas (jarach)® .
Algo similar a lo pactado con Teodomiro tuvo que ocurrir en la ciudad
de Toledo, la cual capitul6 mediante un pacto cuyo texto no se nos ha
conservado. Jiménez de Rada informa de él con detalles y afiade que fue

roto postetiormente por los arabes™

. Tampoco sabemos quién lo firmé en
nombre del pueblo de Toledo, pero es seguro que alguien de la alta aristocracia
lo hizo y tuvo ser alguno de los partidarios de Witiza o tal vez un alto
eclesiastico. Sabemos que entre los grandes dignatarios de la corte toledana
existfa el cargo de “conde de la ciudad de Toledo”, como lo recuerdan las
actas del concilio XIIT de Toledo (683)°', pero es probable que esta
magistratura estuviera ocupada en el momento de la invasién por un partidario
de rey Rodrigo. No pudo ser tampoco el arzobispo Sinderedo que tom6 el
camino del exilio antes de que los musulmanes se apoderaran de la ciudad.

Eiste era el sistema que seguian los musulmanes en todas partes a donde
llegaban. Ya les habia dado magnificos resultados en su conquista de Palestina
y de Siria en el afio 635. La rendicién de Jerusalén ante los arabes y los
pactos subsiguientes fueron firmados por el patriarca de la ciudad, san
Sofronio. En cambio, Damasco que capitul6 el mismo afio, reconocié como
negociador para los pactos a Mansur ibn Sarjun, abuelo de san Juan
Damasceno que era un laico y alto funcionario bizantino. El y luego el padre
del santo oriental fueron fieles colaboradores de los califas mientras vivieron,
pero después cuando ya hubo musulmanes preparados en asuntos
administrativos y financieros, perdieron la confianza de los conquistadores
y unos 70 afios después de la ocupacion fueron suplantados por hombres de
creencias islamicas. Los primeros colaboracionistas prestaron unos servicios
inapreciables a la causa de la implantacién del islam en tierras cristianas.
Eran personas que tenfan acceso inmediato a la corte califal, administraban
los ingresos generales del estado, disfrutaban de un elevado nivel econémico
y ademas estaban al frente de las comunidades cristianas controlandolas. El
caso de Juan Damasceno, hijo de una de estas familias cristianas aristocraticas
es elocuente. Siendo nifio se educd en la escuela de la corte califal con los
hijos de los nobles musulmanes y alli aprendié el arabe. Esto no le impidi6 el
tener por otra parte una refinada educacion familiar en la fe de sus mayores
y en la cultura de los Padres griegos de la Iglesia. Conocia muy a fondo las
doctrinas del Coran y nunca cedié la tentacién de pasarse a ella. Aunque le
auguraban un futuro brillante al servicio de los monarcas omeyas, siendo
joven sintié la vocacion al estado religioso y termino retirandose al monasterio
de San Sabas junto a Jerusalén. Desde aquel retiro desempefié una invaluable
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misién de tedlogo polemista con el islam y de fortalecimiento de la fe de los
cristianos otientales™.

Esto sucedia en Damasco un siglo antes de que se produjera la invasion
de la Peninsula Ibérica. Hay unas grandes similitudes entre lo que sucedié en
Oriente y lo que sucedié en Espafia durante las dos etapas sucesivas, de la
invasién primero y de la implantacién después, porque los musulmanes
estaban habituados a seguir en todas partes unas pautas de conducta
sumamente parecidas que derivaban de las mismas fuentes islamicas. En
Espafa los partidarios de Witiza, como ya hemos subrayado, fueron los
colaboradores y hombres de confianza de las autoridades islamicas. En ellos
encontraron la ayuda necesaria para introducirse en la Peninsula y a
continuacion para asentarse definitivamente.

Obtenida la victoria militar, se apresuraron a premiar espléndidamente
a los descendientes de Witiza. Akhila, el hijo segundogénito de este rey
designado heredero en pugna con Rodrigo, fue mantenido en su rango de
principe y fue recompensado en el territorio de Toledo con una gran cantidad
de propiedades rusticas. Lo mismo se hizo con los otros dos hijos de Witiza
en Cérdoba y en Sevilla. Tal vez fuera Akhila o alguno de sus allegados
quien actuara en calidad de representante del pueblo toledano para firmar
los pactos en nombre de la ciudad. Pero pasados algunos afios, Akhila
fue amonestado, llamado a comparecer ante el emir y despojado de sus
bienes™.

Cuando Musa ben Nusayr penetr6 triunfante en Toledo en el 712,
segun indica Simonet™, se apresurd a proclamar la soberanfa del califa sobre
toda la Peninsula, dando a entender a los witizanos que debfan renunciar a
cualquier pretension a un trono propio. Fue un verdadero golpe de estado,
segun este autor. Los nobles que se prestaron a colaborar desde la primera
hora fueron conscientes de la transcendencia de este acto, pero probablemente
se sintieron halagados por el hecho de que las nuevas autoridades los trataron
con liberalidad y, puesto que les permitfan continuar al frente de sus subditos,
les darfa la impresién de que simplemente habian cambiado de soberano y
que a la larga aquella situacion tendrfa una salida favorable para ellos. Los
colaboracionistas obedientes al nuevo orden politico que actuaba en nombre
del lejano califa venfan a quedar en una posicién muy beneficiosa en cuanto
intermediarios naturales entre ellos y las comunidades cristianas. En virtud
del juramento de acatamiento que habian prestado se sentian responsables,
por encima de todo, del control del pueblo cristiano. Sus facultades en el
interior de la sociedad cristiana eran amplisimas: gobernar, recabar los
impuestos y administrar justicia segin las leyes del Fuero Juzgo. Simonet
conjetura con razén que las clases menos acomodadas, colonos, curiales y
siervos tal vez se regocijaran al ver abatida la insolencia de sus antiguos
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amos”. A los musulmanes les bastaba entenderse con la atistocracia visigoda
para ser los duefios del pais y de la situacion politica.

Elislam es una religion extremadamente legalista, sin apenas interioridad
religiosa. La vida personal de sus seguidores, las manifestaciones de la vida
religiosa, la vida social y la vida politica estan reguladas por una legislacion
muy detallista que no deja nada a la improvisacién ni a la libertad. Todas las
realidades tienen una dimensién religiosa y todo estd minuciosamente
previsto. Segun una opinién muy extendida entre los musulmanes, el islam
tiene respuestas para todas las circunstancias de la vida de los hombres de
todos los tiempos, empezando por la de los propios creyentes. Sus
fundamentos son el Coran, la sunna o coleccion de los dichos y hechos del
Profeta y la sharia o legislacion compilada por los doctores de las cuatro

escuelas de derecho™

. La legislacion islamica estaba todavia poco desarrollada
cuando se produjo la invasién de la Peninsula Ibérica, pero tan pronto como
los invasores se establecieron, comenzaron a organizar la sociedad segun las
interpretaciones legales que los expertos en el derecho iban difundiendo por
todo el mundo islamico. En Espafia se impuso la escuela maliki, muy rigorista.

La reglamentacién de la vida de los creyentes en Allah no podia por
menos de afectar a la de aquellos que compartian el mismo suelo, aunque no
la misma fe. Las relaciones entre musulmanes y cristianos produjeron una
abundantisima floracién de normas que pretendian organizar la convivencia.
Mahoma ordena en algunos pasajes del Coran respeto para los hombres de
las Escrituras, pero en otros manda combatirlos sin tregua ni piedad hasta
que se conviertan al islam o paguen tributo.

Un versiculo del Coran ordena que los no creyentes “deben quedar
abatidos” en sus relaciones con los seguidores de Mahoma. Esta frase ha
sido comentada repetidas veces por los alfaquies y de ella han deducido
todo un entramado de pautas de conducta casi inagotables. Los musulmanes
son supetiores a los no musulmanes, porque Dios los ha elegido y en cambio
ha maldecido a las demas naciones. El trato con los cristianos ha de ser en
tal forma que queden humillados y envilecidos, siendo licito ejercer contra
ellos toda clase de venganzas. Robarles, mentirles, engafiarles no es pecado,
porque son infieles. La ciudad es propiedad de la comunidad musulmana;
por tanto, los no musulmanes han des ser desplazados a los arrabales en
sefial de su marginacién social. Los cristianos deben tratar a los musulmanes
con honor y reverencia como a superiores, levantandose cuando se acerquen
y cediéndoles el asiento. En las reuniones los musulmanes ocupan siempre
los primeros puestos y cuando van de camino les deben ceder el mejor lugar
saludandolos aunque no les contesten. No pueden vestir como ellos ni
cortarse el pelo a su manera, ni llevar espadas ni montar a caballo sino en
asnos. Los cristianos no deben construir sus casas mas altas que las de los
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musulmanes, ni tomar musulmanes a su servicio ni desempefiar cargos
publicos ni ejercer oficios honrosos. Los musulmanes no deben tener trato
ni amistad con los cristianos por el peligro de pervertirse. De esta forma,
desarrollando la norma general, se despliega una casufstica casi infinita que
termina en la creacién de una marafa legal, cuya finalidad es constituir una
barrera de segregacion entre creyentes y no creyentes en la sociedad islamica® .
Es todo un sistema de normas en cuyas redes termina quedando cautiva la
comunidad cristiana, como un insecto en la tela de una arafia.

Las consecuencias de la invasion y de la consiguiente implantacién de
la sharia en la Peninsula Ibérica fueron decisivas. Los nuevos poderes no
asumieron ni la herencia ni la continuidad de la Espafa visigoda, antes bien
se consideraron continuadores de una civilizacién completamente ajena a
los valores del mundo occidental. Los cambios de los nombres en las
realidades sociales y politicas lo evidencian. Espafia se mudé en al-Andalus
y Toledo en Tulaytula y asi todo lo demas. Los habitantes del pais se
convirtieron en ahl-al dimma, gente protegida, o dimmies, tributarios, y también
kdfir, infieles. Los invasores comenzaron a lamatlos barbary dcham, gentes
barbaras, extrafias en su propia tierra. Nada sorprendente, porque para los
arabes el unico sujeto de la historia es la #zma, la comunidad islamica, mientras
que los demas no interesan. Algunos historiadores han ensalzado la tolerancia
islamica para con los sometidos, pero en realidad esta actitud transitoria no
fue mas que “una consecuencia de la evidente necesidad que tenfan de no
irritar en exceso al grupo mas numeroso de al-Andalus™® . Se trataba de una
tolerancia no desinteresada.

Todo este mundo en pleno fermento de transformacién fue el que le
tocé vivir y sufrir a Cixila durante su vida.

2.4. LA IGLESIA MOZARABE DE TOLEDO

Cixila era un hombre de Iglesia, que ademas de contemplar el progresivo
deterioro de la condicién social de los cristianos de su ciudad, observaria
con especial desasosiego las profundas mutaciones que la presencia de los
musulmanes acarreaba sobre la iglesia como institucion.

La consecuencia mds severa que la invasion produjo en la iglesia fue la
pérdida subitanea de la posicion de iglesia oficial en el nuevo Estado. Los
hispanos y los visigodos estaban habituados a vivir en la unidad de la Iglesia
y el Estado. La fe catélica seguia siendo la profesada por la inmensa mayoria
de la poblacién y sin embargo, la islamica, representada por un nimero
infimo de seguidores, pasaba de repente a sustituirla en aquel puesto en
condiciones ventajosas. Mientras tanto, la religién catdlica se troc6 en una
institucién privada, simplemente tolerada en el ordenamiento civil, en la fe
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de la gente inferior de los tributarios. La muestra mas significativa de la
nueva posicién de la iglesia fue la brusca interrupcion de la serie de concilios
nacionales, que en el mundo visigodo constitufan el eje vertebrador de la
unidad de la Iglesia y de la colaboracién politica con el Estado.

El autor de la Crinica Mozdrabe del 754 destaca como hecho de gran
resonancia, inmediatamente después de la narracién de la derrota del
Guadalete, las noticias relativas a Sinderedo, el metropolitano de Toledo. Su
pontificado estd resumido en dos episodios. En primer lugar, en el trato
despético al que sometid a los eclesiasticos mas destacados de su iglesia,
hombres ancianos y cargados de méritos. Lo hizo, afiade el cronista, por
instigacion del rey Witiza, lo cual nos da a entender que el clero estaba
escindido, al igual que la sociedad entera, en las dos facciones politicas
irreconciliables de witizanos y de rodriguistas ya antes del 711. El texto del
cronista no manifiesta a qué clase de maltratos los sometid, pero lo podemos
imaginar por el significado de un término que emplea: “vejaciones
continuadas”. El arzobispo también habia tomado partido politico vy,
valiéndose de su poder, persigui a los que no comulgaban con él. Era, en
suma, un hombre mas de partido que de iglesia. El segundo episodio fue
mucho mas sonado. Sinderedo, temiendo las medidas expeditivas que
tomaban los arabes a su llegada de las ciudades, se sinti6 inseguro, y, temiendo
por su vida, abandoné a su suerte con presteza su dibcesis toledana y buscé
el amparo de Roma. El autor de la Crénica emite un juicio durisimo contra
él, sefialando que actu6 cobardemente al infringir las leyes canénicas que
obligaban a los obispos a correr la misma suerte que sus fieles. Se comportd,
termina diciendo, no como un buen pastot, sino como un mercenatio®.
Nunca regresé a Toledo, sino que murié en Roma unos 20 afios después.

La ausencia de Sinderedo que ya constituia una adversidad en si misma
para la iglesia de Toledo se agravé con un nuevo y peligrosisimo desorden
canbnico. No es mencionado por la Crinica Mozdrabe, pero tiene todos los
visos de ser cierto. Y es que la sede toledana, que no estaba vacante, fue
ocupada a la fuerza por Oppas, el hermano de Witiza que era metropolitano
de Sevilla. Este siniestro personaje venia entre la gente que acompafiaba a
Tariq cuando éste se aproxim6 a Toledo en plan de conquista en noviembre
del 711. Es probable que desde mucho tiempo antes apeteciera en su corazon
la sede de la ciudad regia y en aquel trance descubri6 la oportunidad de
cumplir el suefio de su vida. De este modo a un obispo ausente se vino a
afiadir la desgracia de un obispo intruso. Durante varios afios debié hacer
uso de unos poderes de los que carecfa. Tal situacion ilegitima tuvo que
causar trastornos enormes, division entre el clero y el pueblo y mucha
perplejidad entre los que deseaban cumplir con los dictados de su
conciencia.
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No se sabe si el obispo legitimo antes de buscar la salvacion en la huida
habfa dejado la didcesis en condiciones de ser gobernada vicariamente por
otros, delegando en ellos parte de su autoridad, pues quizas abrigara
esperanzas de regresar cuando mejorara la situacion. Si fue asi, estas personas
entrarfan en conflicto con Oppas o serfan objeto de represalias. El nombre
de Oppas nunca fue aceptado en el episcopologio toledano. Pero, pasado
cierto tiempo, debié alejarse de Toledo, ya que probablemente le tentaban
mas sus ambiciones politicas. Ya hemos dicho que parece que fue capturado
en la batalla de Covadonga (722) por don Pelayo®.

La Crinica Mozzdrabe menciona con mucho elogio a ciertos eclesiasticos
en torno a los afos (per idem tempus = por este tiempo) del gobierno de Al-
Samah (718-720), los cuales estaban administrando ya la didcesis de forma
regular. Uno era Fredoario, obispo de Guadix, pero tal vez originario de
Toledo, y los otros dos se llamaban Urbano y Evancio, hombres de gran
prestigio y santidad, vinculados a la iglesia catedral. Ellos desempefiaron el
papel esencial de confortar a los cristianos en aquellos afios de gran
desorientacion y en la critica salida del caos creado por el obispo intruso.

Durante los afios turbulentos de la invasién se produjeron muchos
atropellos en personas y bienes de la iglesia, pero desde que se firmaron los
pactos, si exceptuamos los periodos de actividad guerrera y del intrusismo
de Oppas, la iglesia de Toledo comenzo a recuperar la normalidad perdida.
Las estructuras basicas de la iglesia, como la didcesis, las parroquias y las
escuelas fueron dafiadas, pero no destruidas y todo volvié a funcionar no
clertamente como antes, sino con notables restricciones.

Sin embargo, los cristianos toledanos ya en los inicios de la ocupacién
hubieron de transigir en algunos puntos especialmente sensibles. El mas
desconcertante fue la necesidad de ceder a los musulmanes el uso de la
mitad de la catedral de Santa Maria en el centro de Toledo. Los 4rabes ya
habfan consumado una operacién similar en Sevilla y en Cérdoba y después
lo repetirfan por lo general en todas las ciudades episcopales que iban
ocupando. Esta forma de actuar se acomodaba puntualmente al ejemplo
heredado de generaciones anteriores. Asi habfan procedido en el siglo anterior
los caudillos islamicos cuando llegaron a Damasco, ciudad en que la iglesia
de San Juan Bautista fue dividida por la mitad con un muro, cediendo para el
culto a los musulmanes una parte igual a la que les quedaba a los cristianos.
De Toledo no nos queda un documento que lo atestigiie. Sin embargo, lo da
a entender con mucha probabilidad el hecho de que en el afio 871 la mezquita
mayor de Toledo se ampliase a costa de la iglesia cristiana que estaba contigua
a la sala de oracién de la comunidad islimica* . Lo que pasé en Toledo ya
habfa ocurrido en Cérdoba, donde el emir Abd al-Rahman en 785 recuperd
de la comunidad mozarabe la mitad de la iglesia, demoli6 todo el edificio y
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reconstruyé la mezquita ya toda para los musulmanes*. Esta manera de
obrar respondia a una norma de conducta que seguian de forma mimética
dondequiera que llegaban.

La Cronica Mozdrabe da cuenta de que antes del afio 720 los arabes
llevaron a cabo un minucioso censo de las propiedades de las personas e
instituciones que estaban sujetos a la tributacion por toda la Espafia ulterior
y citerior y que hubo un reparto por sorteo entre los vencedores de una
parte de todos los bienes muebles e inmuebles, segtin la ley coranica® . Estas
medidas afectaron a los monasterios cristianos, con los cuales, segin Simonet,
parece que se ajustaron tratados especiales de paz y sumision, al menos con
los mas importantes y pagaban cantidades moderadas. Un pasaje del Coran
menciona con elogio a los sacerdotes y monjes cristianos. Quizds por este
motivo, los monjes estaban exentos, segun la ley islamica, de la capitacién o
pago por personas, tal vez en consideracién al voto de pobreza personal. La
mayor servidumbre que pesaba sobre los monasterios y sobre las iglesias era
la obligacién de acoger como huéspedes a los musulmanes indigentes,
peregrinos y caminantes, a los cuales debfan dar techo y comida durante tres
dfas gratuitamente. Para cumplir con dicho deber, las iglesias y monasterios
debian estar abiertos permanentemente de dia y de noche*.

A pesar de las limitaciones que acabamos de sefialar, pasado el turbion
de los afios primeros, la vida monastica se recuperé. Pero los monasterios
no estuvieron a gusto con esta situacion y muy pronto comenzoé la emigracion
hacia territorios de los reinos cristianos del norte y hacia Europa. La primera
noticia que tenemos de un monasterio toledano entero que se trasladé al
norte de la Peninsula ocurrié cuando Cixila todavia no habfa sido elevado a
la silla episcopal. En efecto, en el afio 757 el abad Argerico, junto con su
hermana Sarra y un grupo de monjes abandonaron su monasterio de Toledo
cuyo nombre se desconoce y se trasladaron a Galicia, donde fueron muy
bien acogidos por el rey asturiano Fruela 1. El rey les dond el monasterio
arruinado de San Julidn de Samos a pocas leguas de Lugo en un paraje solitatio
y numerosas propiedades, para que alli recomenzaran la vida monastica®.

Por lo que hace al laicado cristiano, hay que decir que los musulmanes
nunca ejercieron un excesivo proselitismo. No les interesaba. Las tropas
invasoras junto con sus capitanes buscaban el botin. El sistema de recaudacion
masiva de tributos que implantaron no les aconsejaba promover las
conversiones, porque los que se pasaban al islam dejaban de contribuir con
sus impuestos especiales. Sin embargo, entre los nativos colaboracionistas,
todos ellos de la alta nobleza, se dieron conversiones espontineas muy
tempranamente y matrimonios mixtos. En primer ejemplo conocido es el
de Egilona, viuda del rey Rodrigo, la cual, al casarse con el wali Abd al-Aziz,

46

se convirti6 al islam y vivieron en Sevilla* . El noble aragonés Forttn fue
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también uno de los primeros en convertirse por conveniencias personales.
Sara, la nieta de Witiza, casé sucesivamente con dos musulmanes de elevada
posicion y tuvo hijos de nombre arabe, que dieron origen a una estirpe de la
aristocracia islamica. Lo que sucedié con las mujeres debi6 suceder a escala
mucho mas amplia con la gente inferior. Los militares que vinieron en varias
oleadas tomaron por esposas a cristianas de su mismo rango social. La ley
islamica prescribe que todo hijo de musulman es musulman, mientras que a
las mujeres musulmanas les estd prohibido casarse con cristianos. Los
matrimonios mixtos, regidos por unas leyes que aplicaban siempre el lado
favorable para el islam, fueron la base del rapido crecimiento demografico
de la nueva religién en la Peninsula. Con estos procedimientos en muchas
familias de convicciones catdlicas profundas empezaron a surgir casos de
hijos educados en la fe islaimica. Las divisiones familiares por motivos
religiosos fueron frecuentes.

Si los colaboracionistas pensaron que los grupos musulmanes
inmigrados iban a poder ser absorbidos facilmente por la masa cristiana, se
equivocaron, porque las conversiones se efectuaron siempre en un solo
sentido, del cristianismo al islam. Las conversiones en sentido contrario
estaban castigadas con pena de muerte. Por eso la religion del Profeta crecid
siempre a base de restar adherentes al cristianismo. Pero no cabe duda de
que los fieles cristianos segufan siendo la inmensa mayorfa de la poblacién
en la segunda mitad del siglo VIII cuando Cixila ocup? la sede arzobispal.

La complejidad de la convivencia en la vida diaria debi6 plantear un
sinnumero de problemas nuevos e inesperados a los dirigentes de la iglesia. Las
noticias que tenemos de las consignas que daban los obispos a los fieles cristianos
en esta materia se basaban en exhortaciones reiteradas a esperar, a esperat.

3. Su vipa
3.1. CIXILA: UN NOMBRE DE ALTA ESTIRPE VISIGODA

El nombre de Cixila no es desconocido dentro del mundo visigodo.
Un alto funcionario real que llevaba este nombre suscribe las actas del concilio
XIII de Toledo (688) y ostenta los titulos de “comes notariorum” (=conde
de los notarios) y de “vir inlustris Officii Palatini” (=varén ilustre de la Corte
Real). Con el mismo nombre, pero sin la mencién de sus cargos, vuelve a
aparecer en el concilio XV (688). Se trata probablemente del mismo personaje,
debido a que ninguno de los proceres que firman las actas de este ultimo
concilio afiade la mencién de su cargo®’.

En el citado concilio XIII de Toledo se encuentra también un Cixila,
presbitero, que por imposibilidad personal de asistir de Wisifredo, obispo
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titular de Ausona, habia sido enviado como su representante a la asamblea
episcopal y en calidad de vicatio firmé las actas con su propio nombre®.

Por los mismos afios de finales del siglo VII tenemos también el
femenino de Cixila y lo encontramos nada menos en Cixilo o Cixilona, la
esposa del rey Fgica. Cixilo era hija del rey Ervigio muerto en el 687. Al
sucederle en el trono su yerno Egica, que abrigaba en su animo grandes
deseos de revancha, Cixilo fue repudiada, pero afios después, cambiadas las
circunstancias, parece que el rey se reconcili6 con ella. El nombre masculino
de Cixila y el femenino de Cixilo debieron ser muy frecuentes en los tltimos
reinados de los reyes visigodos. Hijos de Egica y de Cixilo fueron Witiza, el
rey que le sucedié, Oppas, arzobispo de Sevilla y Sisberto, todos ellos
probablemente nacidos en la corte de Toledo por su condicién de
descendientes de los reyes. Asi pues, este nombre lo encontramos vinculado
muy significativamente a la estirpe real en los ultimos afios de la monarquia
visigoda.

Durante la etapa mozarabe el nombre visigodo de Cixila perdurd
largamente. Aparte del homoénimo arzobispo del siglo VIII del que tratamos
en este estudio, encontramos un Cixila hombre de alta posicién econémica
que erigié un templo a san Tirso en Oviedo y en él deseaba encontrar el
eterno reposo para su cuerpo. Este Cixila, diferente del arzobispo con toda
seguridad, es una persona dificil de situar con absoluta precisiéon en unos
afios concretos. Sin duda, florecié en época mozarabe y quizds estuviera
asentado en la capital del reino asturiano. No es improbable que se contara
entre los muchos emigrados toledanos que buscaron alli un lugar estable
para vivir durante los siglos IX 6 X.

En Leo6n hallamos a dos obispos con el nombre de Cixila, uno en el
siglo IX y otro en el siglo X. El primero de ellos Cixila I esta documentado
entre los afios 853-857 confirmando dos donaciones de Ordofio I a la iglesia
de Oviedo y se desconoce su procedencia. De Cixila II de Le6n sabemos
que procedia de Toledo, pues antes de ser elegido obispo de dicha ciudad
habia sido abad del monasterio Agaliense de Toledo. El y su comunidad se
sintieron a disgusto en su ciudad natal, sin duda por la condicién agobiante
a que les habian reducido las normas musulmanas de convivencia. Un buen
dfa en compafifa de sus monjes toledanos, recogiendo sus libros, sus vasos
sagrados, las reliquias y los demads enseres, tomo la dolorosa via del destierro
a principios del siglo X (912), emigrando a tierras del reino de Leén en
busqueda de una libertad perdida. En los alrededores de Ledn, cerca del tio
Totio, fundé el monasterio de Abellar dedicado a los santos Cosme y Damian,
los mismos santos titulates del monastetio toledano de donde procedia®.
Hombre de una elevada formacion eclesiastica fue elegido obispo de aquella
ciudad en reconocimiento de su ciencia y de su virtud. Pontificé durante
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varios aflos, pero antes de morir renuncié al episcopado y volvié a su amado
monasterio. Asf se puso el punto final al monasterio de san Ildefonso de
Toledo.

La perduracién del nombre de Cixila en personas relevantes de varias
generaciones a lo largo de unos 250 afios, la mayor parte de ellos en época
mozarabe, quizas no sea debida a una mera casualidad. En el fondo de esta
continuidad podria hallarse el apego a este nombre por parte de unos linajes
familiares de la aristocracia mozarabe toledana, cuyo punto de arranque tal
vez habria que buscar en un entronque directo con los dltimos reyes visigodos
y mas concretamente con Witiza y con su madre.

Estimo probable que el Cixila arzobispo de Toledo fuera un
descendiente de la familia real visigoda. Sabemos que el principe visigodo
Akhila, mimado por los arabes, vivié largo tiempo en Toledo, donde debié
nacer y donde fij6 su morada. Fue cabeza de una estirpe mozarabe que no
abjuré de la fe cristiana y algunos de sus descendientes gozaban todavia de
consideracién en el siglo X bajo el califato de Cordoba™ . Se tiene la fundada
sospecha de que buena parte de los arzobispos de Toledo del siglo VIII,
especialmente Cixila y Elipando, eran hijos de la nobleza mozarabe sucesora
de la visigoda, incluso que podian descender de la antigua estirpe real.

Bajo el régimen visigodo la sociedad estaba habituada a ser dirigida por
una casta oligarquica colaboradora de la monarquia. Este sistema lo
mantuvieron sustancialmente los musulmanes y apenas lo modificaron en
los primeros tiempos. Los altos dirigentes de las comunidades mozarabes
fueron elegidos siempre de entre el grupo aristocratico que mas se distinguid
port su lealtad a los nuevos poderes. El método se aplic6 por igual en la vida
civil y en la iglesia. Ya antes la aristocracia hispano-visigoda habia ocupado
las mejores sedes episcopales. La férmula politica continué siendo aplicada
con el gobierno musulman, de modo que los candidatos a ocupar los cargos
civiles y los eclesiasticos salieron de sus filas por lo menos durante todo el
siglo VIIL Ello les permitfa a los walies y luego a los emires asegurarse un
control completo sobre el pueblo mozarabe sometido. La sede arzobispal
de Toledo constituia una pieza de tal importancia que los arabes no podian
dejar que recayera en personas que no pertenecieran al circulo de las gentes
de confianza.

3.2. LA FORMACION DE CIXILA EN EL TOLEDO DEL siGLO VIII
La nifiez y educacién de Cixila debieron transcurrir en Toledo de donde
es probable que fuera natural. Su biografia nada dice de su etapa juvenil ni

de su educacién. Dada la calidad de su estirpe familiar, es indudable que
debi6 frecuentar las mejores escuelas de la ciudad, supuesto que se hubiera
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criado en ella. Aunque no tenemos constancia explicita del funcionamiento
del sistema escolar en este primer siglo mozarabe, por pura logica debemos
suponer que las escuelas volvieron a funcionar, porque de otra forma no se
explica la floracién de hombres de gran cultura que vivieron en este tiempo
en la ciudad de Toledo, como fueron Urbano, Evancio, Pedro el Hermoso,
el autor de la Crinica Mozdrabe, Cixila y Elipando. Sus obras conservadas o
las noticias que se tienen de ellas demuestran que todos habian recibido una
solida formacion literaria y teoldgica. Las dos mejores escuelas cristianas se
encontraban en la catedral y en el gran monasterio periurbano de Agali,
pero sin duda después de la prueba habria subsistido toda una red de escuelas
menos reputadas y no menos eficaces, privadas y publicas, abiertas para la
formacion del clero.

Ya hemos comprobado cémo en el mundo islamico de occidente
ajustaban sus pautas de conducta a los modelos que aplicaban en oriente
bajo el régimen califal de Damasco. A donde quiera que llegaron los
musulmanes, los comportamientos sociales estaban sujetos a la repeticion
de las tradiciones sobre las costumbres practicadas por Mahoma durante su
vida. Juan Damasceno en el siglo anterior habia recibido parte de su educacién
en la escuela palatina de Damasco y allf aprendi6 la lengua arabe en compafifa
de los nifios de las aristocracias musulmana y cristiana. Muchas de las
condiciones que se dieron en Damasco se repitieron en Toledo, especialmente
la estrecha alianza entre los invasores y la nobleza cristiano-mozarabe durante
el siglo VIII. De modo que es presumible que algo enteramente similar
ocurriese en Toledo en el sistema de la ensefianza, aunque ya no estuviese en
ella la sede del gobierno. No se puede olvidar que en Toledo quedaron
afincadas varias lineas de las altas estirpes visigodas, especialmente la derivada
de Akhila, el frustrado rey visigodo de los witizanos, y es indudable que el
esplendor de la antigua ciudad regia no se pudo borrar de un plumazo.

Cixila en la 17a vel Gesta Sancti Lldephonsi asegura que los milagros que
¢l narra los escuché de boca de Urbano y Evancio, dos destacados miembros
de la clerecia de la catedral y que él no estaba solo cuando se lo contaron.

Urbano y Evancio son efectivamente dos figuras historicas mencionadas
elogiosamente por el autor de la Crinica Mozdrabe del 754°' . El primero de
ellos es descrito como veteranus melodicus de la catedral. Florez y Rivera han
interpretado este oficio en clave canonical llamandole “chantre”, pero en
este tiempo los cabildos atn no habfan surgido como tales y este cargo no
existfa. Debemos recordar que la iglesia visigoda admird la cultura bizantina
y en parte la imitd en su liturgia, por lo que el término de melodicus debe ser
interpretado seguramente a la luz de esta realidad. Melodicus en el mundo
bizantino venia a ser algo similar a poeta himnégrafo, al que se acumulaba la
funcién de compositor de musica sacra. En Oriente cristiano son conocidos
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los poemas llamados kontakaria, cuyo introductor fue san Romano el
Melédico, didcono del siglo VI*2. Eran largos poemas dramatizados en honot
de los héroes biblicos, de Cristo y los santos, que se cantaban en las iglesias
con fines de adoctrinamiento y el pueblo respondia con un estribillo. El
cargo de melodicns debid tener una misién muy similar en la iglesia de Toledo
a la del claustrero que presuponfa en un mismo sujeto las cualidades de
musico y poeta. Cuando la Crdnica Mozdrabe asegura que Urbano era un
veteranus melodicus el adjetivo afladido al nombre se puede interpretar como
experto, experimentado en su oficio de musico y poeta himnografo.

El segundo de los eclesiasticos de la iglesia de Toledo citados por Cixila
es Evancio, que desempefiaba el cargo de arcediano de la catedral. También
éste era un hombre cultisimo. De él se conserva una obra teolégica en forma
de carta dirigida a combatir la desviacién doctrinal de algunos cristianos de
Zaragoza que sostenfan posturas judaizantes en torno a la consideracion de
la sangre de los animales como alimento impuro y a la observancia del sabado
como dia festivo™. El cargo de arcediano colocaba a este hombre al frente
de toda la clerecfa como responsable ante el obispo de las aptitudes académicas
y morales de los candidatos a las 6rdenes sagradas y como instancia intermedia
entre el clero y el obispo.

La Crinica Mozdrabe atribuye a estos dos grandes varones el papel de
haber sostenido con su palabra y con su ejemplo el animo de los cristianos
toledanos en unas circunstancias dramaticas: a saber, cuando, huido el
arzobispo legitimo de Toledo, quedo¢ la cristiandad toledana abandonada a
sus propios destinos® . Incluso es tradicién que Urbano desempeii6 el cargo
de obispo de Toledo en aquellos momentos de desamparo y asi fue
introducido —indebidamente— en algunas listas episcopales tardias, como en
la Sala Capitular de la catedral de Toledo. La alusion a estos dos eclesiasticos
de los aflos posteriores a la invasién de la Peninsula en la pluma del autor de
la Vita vel Gestanos coloca en una pista importante para descubrir el ambiente
en que se form¢ Cixila, el futuro arzobispo.

¢Qué relaciones cabe suponer entre estos dos hombres y Cixila? En el
parrafo que hemos mencionado de la 1724 ve/ Gesta Cixila asegura que cuando
escucho de Urbano y Evancio la narracién de los milagros de san Ildefonso
no estaba solo, sino que le acompafiaban otras personas que vivian todavia
cuando redactaba su escrito. Las relaciones mas lgicas que se pueden suponer
en estas condiciones son las de un joven clérigo respecto de sus superiores
eclesiasticos. El hecho de que la revelacién de los milagros se produjese en
presencia de compaferos de su edad sugiere que probablemente tuvo lugar
en un ambiente escolar. Por tanto, Cixila se confiesa de esta manera discipulo
de ellos o de uno de ellos por lo menos, lo que implica que cursé sus estudios
en la escuela de la catedral ala que ambos estaban beneficialmente vinculados.
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Urbano y Evancio son los personajes de Toledo mas destacados por ciencia
y santidad de la primera mitad del siglo VIIL. Si Cixila fue discipulo de estos
formadores significa que recibi6 la educacién mas refinada que se impartia
en Toledo por aquellos afios. Desempefiando Urbano el cargo de welodicus
de la catedral, la formacion literaria de Cixila tuvo que ser exquisita en temas
poéticos y musicales. Evancio, por su parte, era el te6logo y de él recibiria la
formacion especifica en las materias que preparaban a los candidatos a la
recepcion de las 6rdenes sagradas. No cabe duda de que tuvo los mejores
maestros de la iglesia toledana de aquellos tiempos. Urbano y Evancio, a los
que la Cronica Mozdrabe llama doctores, fallecieron en torno al afio 737 con
reputacion de santidad, dejando una estela imborrable en la memoria de los
cristianos de la ciudad®™. A la vista de la trayectoria vital de sus probables
preceptores los estudios de Cixila podrfan encuadrarse de modo aproximado
entre los afios 720-735. Estos indicios nos llevan a poner el afio de su
nacimiento en una fecha no muy anterior a la invasién musulmana de la
Peninsula.

3.3. OTROS INTELECTUALES CONTEMPORANEOS DE CIXILA

Abrimos este apartado para dar cabida a los perfiles biograficos de
algunos contemporaneos de Cixila, algunos de los cuales sin lugar a dudas
pudo conocer y tratar. Las noticias que tenemos no son muy abundantes,
pero podemos afirmar que en el siglo de Cixila hubo una verdadera
constelacién de hombres de primera fila en Toledo, lo cual nos permite
calcular la densidad intelectual en que el futuro arzobispo mozarabe se movio.

Después de Urbano y Evancio el primero que nos sale al paso es otro
clérigo toledano que la Crdnica Mozzirabe sitia cronolégicamente en torno a
los afios centrales del siglo (750-753). Le llamaban Pedro el Hermoso (Petrus
Pulcher) y era didcono de la catedral®® . El apelativo de Hermoso debia ser un
remoquete popular, tal vez irénico, que hizo fortuna entre la gente’. El
cargo que desempefiaba era el ya conocido de melodicus, en el que tal vez
sucediera a Urbano. Parece seguro que la funcién de melodicus de la catedral
respondia a un ministerio permanente y se provefa siempre en personas
particularmente preparadas. Como ya hemos dicho de Urbano, es posible
que su especialidad poética y musical se viera traducida también en
obligaciones de ensefianza. La Crinica le pone por las nubes, llamandole
hombre excepcionalmente competente en todo género de saberes. Escribio
un pequefio libro bellamente esmaltado de sentencias de los santos Padres y
de otras muchas autoridades. Iba dirigido a los cristianos de Sevilla que seguian
un cémputo equivocado en la celebracion de la fiesta de la Pascua. Este
escrito no se ha conservado.
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A continuacién citamos al autor de la Crdnica Mozdrabe del 754, fuente
histérica que tanto utilizamos en este trabajo, que a pesar de su brevedad y
hasta sequedad es una verdadera mina de noticias sobre las cosas de Toledo
en este siglo. Esta Crdnica es el documento de la historiogratia hispanica mas
proximo a la invasién musulmana. El nombre del autor no es conocido,
pero la mayor parte de los historiadores opinan que debi6 ser escrita por un
clérigo mozarabe de Toledo que vivia a mediados del siglo VIII (al menos
hasta el 754, en que terminan las noticias). A juzgar por el dominio que
muestra de la cronologia de los diversos sistemas de computacion del tiempo
(era hispanica, era romana y hégira musulmana) y de la informacién que
manejaba sobre los mundos bizantino, islamico e hispano, este escritor debia
ser un experto computista y un hombre de vasta cultura. Quizas ocupara un
puesto eclesidstico que le permitia disponer de informacion fidedigna sobre
el pasado por medio de libros de varia procedencia y de una informacion
actualizada sobre lo que sucedia en el mundo en el que estaba inmerso™.
Posefa un conocimiento exhaustivo de las cosas de Toledo, especialmente
de las personas de la iglesia toledana, a muchas de las cuales menciona por
sus nombres. Deseando empalmar con la obra histérica de san Isidoro de
Sevilla y continuarla, sus referencias a los afios de la invasion y a la posterior
ocupaciéon de la Peninsula por los arabes reflejan el punto de vista de un
mozarabe de elevada formacién sometido por la fuerza a los nuevos poderes
instalados, frente a los cuales se siente impotente para actuar. Las expresiones
de su animo apesadumbrado son un testimonio sumamente valioso de los
sentimientos que abrigaban las élites de la mozarabia toledana de mediados
del siglo VIII. Ignoramos cuando murio.

El dltimo representante de la cultura eclesiastica toledana de este siglo
se llamaba Elipando. Fue el sucesor de Cixila en la sede toledana. También
de ascendencia visigoda, era un hombre bien preparado en todas las
disciplinas. Muy preocupado por las repercusiones sociales que de la
convivencia con el islam se derivaban para la situacién de la iglesia, ide6 un
sistema teolégico que ahora llamamos adopcionismo, seguramente como el
instrumento que, en su intencién, iba a facilitar el didlogo interreligioso. En
realidad despojaba a Jesuctisto de su vertiente divina o por lo menos la
enmascaraba. Su sistema llevaba necesariamente a la herejia nestoriana, pero
¢él no aceptaba estas consecuencias. Elipando era un hombre muy pagado de
si mismo y no tuvo inconveniente de enfrentarse a casi todo el mundo en
defensa de su doctrina. No midié las consecuencias de su postura. Originé
un enorme revuelo en la Espafa cristiana bajo el islam, en el reino asturiano,
en el imperio carolingio y en la sede romana. Elipando ha dejado escritas
cinco cartas, en las que muestra su preparacion teolégica y la vehemencia de
su caracter como polemista. El adopcionismo de Elipando figura en el
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catalogo de las herejfas, pero es posible que el arzobispo de Toledo actuara
personalmente de buena fe*. Muri6 pasado el afio 800.

3.4. CRONOLOGIA Y PONTIFICADO DE CIxILaA (774-783)

Ninguna fuente histérica sefiala con claridad los limites cronolégicos
de su pontificado, lo cual ha inducido a algunos autores a emitir opiniones
diversas. Asi Rivera en su episcopologio de Toledo y los autores que dependen
de €. Sin embargo, hay que decir que existen elementos pata fijarla con
bastante seguridad. En primer lugar, podemos comenzar por el limite final
de su pontificado que por légica debe coincidir muy aproximadamente con
el inicio del de Elipando. Por indicaciones contenidas en el Apologético de
Beato de Liébana, el adversario de Elipando, sabemos que el relevo entre
Cixila y Elipando en la catedra episcopal de Toledo se produjo en torno a los
aflos 783/784. Por tanto en una fecha imprecisa dentro de uno de esos dos
afios debi6 tener lugar el fallecimiento de Cixila. Para marcar el comienzo de
su pontificado disponemos de la informacién que nos da el autor de la breve
biografia de Cixila que se afiadi6 al final de la Crdnica Mozzdrabe. Sin ninguna
vacilacién afirma que la duracién de su episcopado toledano fue de nueve
afios. Estos son los elementos que permiten determinar los aflos en que
Cixila goberné la diécesis de Toledo. Flérez ya los habia utilizado en el siglo
XVIII y su cronologia sigue siendo la més fiable®! .

De la vida y ministerio episcopal de Cixila se conoce muy poco.
Descartada por falsa la correspondencia entre él y el rey asturiano Silo,
producto de la mente de un falsario de fines del siglo X VI, el tinico documento
de que podemos extraer alguna informacion es la citada breve Biografia
an6nima de la que hemos hablado.

Dicha pieza literaria responde en su composicién a un esquema comun
en el cual pueden caber muchas personas de un rango social equivalente al
del arzobispo mozarabe. Los elementos singulares de la Biografia que puedan
ser considerados como exclusivos de la personalidad de Cixila no son
abundantes, pero indudablemente los hay, como tendremos ocasién de
comprobar. El escrito comienza llamandole “varén santisimo”, elogio que
no hay que tomar en su significado actual, porque en el contexto de aquel
siglo se trata de una simple demostracién de los héabitos protocolarios del
mundo eclesiastico.

El autor an6énimo resume su vida anterior al episcopado en pocas lineas.
Dice que Cixila se mantuvo en el servicio de Dios desde su mas “tierna
infancia” (ab ipsis cunabulis), adscrito a la sede toledana. Si tomamos esta
noticia como fidedigna, debemos suponer que la vocacion eclesiastica surgio
en ¢l ya en su nifiez, cosa no improbable, ya que a esa edad muchos nifios
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eran destinados por sus padres a la iglesia y después surgfa en ellos la verdadera
vocacion o la descartaban, cuando a la edad de 18 afios el obispo les pedia su
consentimiento para seguir en el servicio de Dios o casarse. Asf lo sefialaba
el canon 1 del concilio IT de Toledo del afio 527%. También es interesante la
mencion de la “sede toledana” como iglesia a la que se adscribié desde la
infancia, porque ese hecho indica que sigui6 la carrera eclesiastica del clero
secular. Ademas su permanencia en ella supone que recibi6 la formacién
intelectual en una de las mejores escuelas clericales que se conocfan. Esto
concuerda con su confesién de haber tratado a Urbano y Evancio,
probablemente en calidad de maestros. Un nuevo detalle de la Biografia
precisa que estaba en la iglesia de Toledo desde la llegada de los arabes (ab
ingressione arabum), puntualizacién cronoldgica que no puede tomarse mas
que como aproximada en el sentido de “poco mas o menos” o “en torno a”
lallegada de los arabes. Con estas referencias cronoldgicas podemos calcular
la fecha aproximada de su nacimiento, que se habria producido hacia el afio
700, si pensamos que las familias entregaban a sus hijos al patrocinio de la
iglesia para iniciar la carrera eclesiastica en torno a los 10 afios de edad. Este
calculo se ajusta muy bien con otro dato que tenemos, esta vez de Elipando,
el cual, segiin su propia confesion, habia nacido en el afio 717 y naturalmente
Cixila, su antecesor, por logica tenfa que ser mas viejo que él. Ya hemos
lanzado la sospecha de que nuestro arzobispo pudo pertenecer a la familia
real. Esta habfa descubierto a la iglesia como un destino muy apropiado para
sus vastagos segundones, pues Oppas, hermano del rey Witiza, ostentaba
uno de los cargos mas lucidos de la iglesia espafiola, el de sucesor de san
Isidoro en el arzobispado de Sevilla. Si Cixila procedia de la familia real,
habrfa nacido con toda probabilidad en Toledo.

El autor de la Biografia atribuye la elecciéon de Cixila a su larga
permanencia en la iglesia de Toledo, con lo que tal vez quiere insinuar que la
experiencia acumulada que posefa podtia ser util para afrontar los problemas
religiosos planteados a la cristiandad toledana. Estas dificultades derivaban
del hecho de la proporcién siempre creciente de poblacién de confesion
islamica y de la complejidad para entenderse con las autoridades musulmanas.
Pocos candidatos con mejores condiciones personales que él para este puesto
que conllevaba la direccién de la comunidad mozarabe desde el punto de
vista eclesiastico. Toledo habia estado en rebeldia frente a Cérdoba desde
los comienzos del emirato hasta que Abd al-Rahman la someti6 por la fuerza
en el afio 764. La eleccion de Cixila muy posterior (c. 774) no pudo ser ajena
a los intereses politicos. Aquel fue un momento muy confuso en Toledo,
pues coincidié con los afios finales de la rebelién de los beréberes, muy
numerosos en las zonas préximas a Toledo, contra Abd al-Rahman,
levantamiento que duré desde el afio 768 hasta el 776/7 y tuvo muchas
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alternativas. Parece probable que cuando Cixila fue elegido para obispo la
ciudad de Toledo se encontraba bajo el mando del emir de Cérdoba, el cual
influitfa decisivamente en su designacién®. La pertenencia a la aristocracia
mozarabe era una condicién imprescindible en el candidato y él la cumplia.

El perfil biografico del arzobispo Cixila por parte del autor de su
Biografia afiade unas precisiones muy breves sobre su preparacion y sus
actividades, que podrian derivar de algin modelo comun. Dice que fue un
experto conocedor de las ciencias sagradas (sanctimoniis eruditus), un restaurador
de las iglesias y un hombre firmisimo en la practica de las virtudes teologales.
Es dificil interpretar e incluso traducir unas expresiones tan genéricas. Su
preparacion en ciencias teoldgicas puede darse por segura, dados los maestros
y los afios que dedicé a su aprendizaje, pero es menos seguro que pudiera
reconstruir templos cristianos, pues la legislacién islamica sélo permitia
reparar los ruinosos, pero no edificarlos de nueva planta.

En cuanto a la sinceridad de su piedad no hay motivos para dudar. El
autor de la Biografia relata una especie de milagro que le sucedié con un
hereje sabeliano o mejor antitrinitario, lo que hace pensar en algiin mozarabe,
tal vez un clérigo inficionado por el islamismo que, acercindose a él un dia
quiso entablar de ti a td un desafio doctrinal delante del publico asistente.
El prelado acept6 el reto y mientras discutian en presencia de muchas personas
el demonio se apoderé del cuerpo del hereje y lo atorment6 hasta que Cixila,
compadecido de él, rogd a Dios que lo libertara del espiritu infernal. Dios
concedi6 a Cixila su peticién y el hereje quedo sano, salvo y devuelto al seno
de la iglesia ante el espanto de los que presenciaban la escena. El recurso al
factor milagroso se utiliza muchas veces en esta época por aquellos
hagiégrafos que pretendian exaltar las virtudes de una persona hasta los
peldafios de la santidad. Es probable que esta fuera la finalidad del autor
anénimo de la Biografia de Cixila®.

Los tiempos que le tocaron vivir no eran buenos para los que profesaban
la religién catélica. Como ya hemos dicho antes, sus afios de pontificado
coinciden en parte con los afios mas duros de la lucha armada por el
afianzamiento del emirato independiente de Cérdoba bajo el mando de Abd
Al-Rahman I (756-788). Hubo bandetias entre los toledanos y enfrentamientos
con el emir, hasta que éste se apoder6 de la ciudad. En el mar encrespado de
pasiones politicas es evidente que Cixila por su cargo no pudo mantenerse al
margen de unos acontecimientos que afectaban también a la poblacién
cristiana. No se sabe por qué bando se pudo decantar y qué consecuencias
se derivaron para él y para la cristiandad mozarabe, pero se cree que la ciudad
estaba dominada por el emir cuando se produjo su eleccién al episcopado.

Las inquietudes pastorales mas importantes no le vendrian al arzobispo
por razén de la politica, sino, sobre todo, por los cambios sociales que se
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estaban operando en la cristiandad toledana. Simonet sitda en este tiempo
una tendencia creciente a la islamizacién de muchos cristianos. Islamizaron
esclavos por mejorar su suerte e islamizaron patricios por ascender en la
escala social. Otros simularon en la vida externa una conversion al islam,
pretendiendo mantener su fidelidad a Cristo en lo secreto del corazén, pero
esta duplicidad no hizo mds que traetles el rechazo de los unos y de los
otros, porque los que habian abrazado el islam en forma publica ya carecian
de la libertad para rectificar. Los matrimonios mixtos constituyeron una
fuente de conflictos, pero siempre cedian en favor del islam por aplicarse la
ley de la sharia. La mas alta nobleza descendiente de la familia real visigoda
comenzé a perder la confianza del emir y, rotos los antiguos pactos, muchos
fueron despojados de sus bienes®. Es imposible para nosotros saber c6mo
el arzobispo Cixila consiguié hacer frente a todos estos desafios.

4. SU oBRA
4.1. CONTENIDO

Cixila como escritor nos ha dejado la obrita latina conocida con el
titulo de 17ta vel Gesta Sancti Lldephonsi. Pretende ser una compendiosa biografia
de su predecesor, escrita para poner de relieve la santidad de su vida. Abundan
en ella los adjetivos laudatorios y las narraciones maravillosas, que sirven
como confirmacién divina de su calidad de hombre glorificado por Dios.
Todo esta pensado para exaltar la figura del obispo de Toledo considerado
como un modelo de santidad.

Abordamos ahora los problemas relativos al contenido del opusculo.
El escrito, dividido en 8 parrafos por los editores, es bastante breve. Pero su
estructura redaccional permite fraccionarlo en dos partes casi iguales en
extensién, separadas por una pequefia digresion en la que el autor refiere
haber recibido su informacion de los labios de los grandes varones Urbano
y Evancio.

La primera parte comienza por una sucinta introduccién en que alude
a los tiempos que corrfan cuando el autor compuso la obra. Las grandes
riquezas espirituales, dice, que san Ildefonso trajo desde el parafso y derramé
sobre toda Espafia sacian nuestra indigencia actual (inediam nostram) con su
prodigioso torrente de ensefianzas. Ildefonso no es en este sentido inferior
a los méritos de aquel santisimo Isidoro, de cuya fuente, siendo él todavia su
discipulo, bebid las mas puras aguas. Refiere que fue enviado a Sevilla por
san Eugenio y alli se empap6 en los saberes de su maestro, regresando a
Toledo, donde siendo atn didcono fue elegido abad del monasterio de los
santos Cosme y Damian. Elegido después obispo de Toledo, su virtud
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resplandecié como una antorcha encendida en toda Espafia y sigue siendo
hoy todavia como el sol y la luna para la iglesia.

A san Ildefonso le estaba reservado algo que las gentes cristianas de
Toledo habian deseado ardientemente durante largos afios: el descubrimiento
de las reliquias de la virgen y confesora Leocadia. Se habia edificado una
basilica sobre su sepultura, pero no habia sido identificada la urna conteniendo
su cuerpo. La operacion tuvo lugar el dia de la celebracion de la fiesta de la
santa, el 9 de diciembre de un afio no precisado. Estaban presentes el rey
con su corte, san Ildefonso en calidad de arzobispo arrodillado con sus
clérigos y gran concurso de gentes. De repente la losa que cubtia el sepulcro,
tan pesada que apenas 30 robustos jovenes podrian habetla removido, fue
levantada por manos de angeles y aparecié viva, bellisima, la santa cubierta
con su velo y exclamé: “Gracias a Dios, mi Sefiora vive por la vida de
Ildefonso”. El clero cantaba el aleluyatico y la antifona “Speciosa” que el
santo prelado habfa compuesto. Cuando la santa se volvia a su sepultura san
Ildefonso pedia con insistencia un instrumento para cortar un poco del velo.
Recesvinto le entregd su pequefia daga, con la cual el santo pudo tomar un
poco del tejido que la cubria y este trozo junto con la daga los colocé en
relicarios de plata. Desde aquel dia el rey y el arzobispo se reconciliaron.

Ya hemos dicho antes que esta piadosa leyenda tiene su base histérica
en una exhumacién de restos de la santa toledana que se hizo antes del afio
652, de donde salieron algunas reliquias para la iglesia de Guadix. El hecho
que estd atestiguado por una inscripcién encontrada en dicha ciudad con la
fecha indicada. Pero esto ocurrié antes de que san Ildefonso fuera elegido
para la sede toledana y sin que el rey Recesvinto le tuviera ojeriza por motivo
alguno. El relato de Cixila confirma de forma independiente que hubo una
busqueda y exhumacién de los restos de santa Leocadia en un momento
dado, aunque si san Ildefonso actud en la operaciéon no pudo hacerlo como
arzobispo.

La segunda parte del opusculo de Cixila narra el segundo milagro,
todavia mds extraordinario. Segin se deduce de la obra, tuvo lugar pocos
dias después en un escenario diferente, en la catedral, con motivo de la
celebracion de la fiesta de santa Marfa. También se hallaba presente el rey,
siempre con su faz siniestra, que habifa ido a escuchar los divinos oficios
segun su costumbre. Recesvinto aparece al comienzo del relato, pero su
figura no vuelve a ser mencionada en el resto de la narracién. San Ildefonso
que se sentia servidor de la Virgen Marfa, en cuyo honor habia compuesto
unas misas y el libro de la Perpetua Virginidad de Nuestra Sefiora en estilo
sinonimico, lleno de citas del Antiguo y del Nuevo Testamento, entré en la
catedral para cantar las horas matutinas y las vigilias correspondientes a la
fiesta. Iba precedido de un didcono, un subdidcono y un clérigo con antorchas
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encendidas en las manos, pero al abrir las puertas y traspasar el umbral,
todos quedaron paralizados por un resplandor celeste que los deslumbzr6 y,
muertos de miedo, retrocedieron. El siervo de Dios avanzé confiado y cayo
postrado ante la Virgen Marfa, que estaba sentada en la catedra episcopal.
Esta le dirigido la palabra para darle gracias y al final le ofrecié una veste
litdrgica para que la usase solamente en el dfa de su fiesta, prometiéndole la
vida eterna por sus servicios.

La visién desaparecié y el siervo de Dios quedé consolado con la
seguridad de conseguir la palma de la victoria.

También esta hermosa leyenda, que ha dado tanto juego a los artistas
que han trabajado para la catedral, tiene una base histérica indudable. En el
afio 656 se celebr6 el concilio X de Toledo, de caricter nacional, presidido
por Eugenio II con la presencia de muchos obispos de toda Espafa (17
obispos y 5 vicarios). El primer canon decret6 la implantacién de una nueva
fiesta litargica dedicada a la Virgen Marfa en toda Espafia. En realidad, no se
trataba de una fiesta nueva, sino de la traslacién de otra que ya se celebrada
a un tiempo mas oportuno. La festividad de la Anunciacién se venia
conmemorando en el 25 de marzo, pero esta fecha cafa siempre en cuaresma,
a veces en Semana Santa y aun en Pascua. Para obviar estos inconvenientes
se decidi6 trasladarla con la misma solemnidad al 18 de diciembre, en pleno
espiritu de adviento y en ambiente prenavidefio. Aquella fiesta, sin embargo,
quedarfa en la liturgia hispanica como signo distintivo frente a las otras liturgias
cristianas. El concilio mandé celebrarla con el mismo rango litdrgico que la
fiesta de la Navidad del Sefior.

Las actas del concilio se firmaron el dia 1 de diciembre del 656. Estaba
inminente el invierno, muchos obispos habian venido de lejos, los caminos
no siempre estarfan practicables. En estas circunstancias era previsible que
un buen nimero de obispos no pudieran regresar a sus didcesis con tiempo
suficiente para celebrar la fiesta y menos para ordenar que se implantara en
las parroquias. Por otra parte, no habia tiempo para encargar a un experto la
elaboracion de los textos de la misa y del oficio, crear las melodias para las
partes cantadas y difundir el conjunto por toda Espafia. No parece, pues
verosimil que la fiesta se hubiese celebrado ya en aquel afio de 656 que
estaba para concluir.

Con toda probabilidad se aplazé para el afio 657. La dilacién dio la
oportunidad de hacer los preparativos. Los textos litargicos le fueron
encargados a Ildefonso, abad del monasterio Agaliense. Cixila afirma en la
Vita vel Gesta que eran obra suya. Los textos eran complejos y no se
prestaban a la improvisacion, porque requerian numerosas habilidades,
mucho dominio de la Sagrada Escritura y de los santos Padres, seleccion
de lecturas y salmos, capacidad literaria para componer los himnos, las
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largas oraciones, la ilacion. Ademas habia que componer el oficio catedral
y el oficio liturgico y por supuesto crear las melodias para las partes
cantadas. Una vez compuestos hubo que sacar copias y difundirlas por
todas las didcesis, parroquias y monasterios siguiendo el sistema de los
libelli, todavia en uso.

Todo cambié cuando el metropolitano Eugenio de Toledo, ya muy
anciano, fallecié en noviembre de aquel afio. En su lugar fue elegido Ildefonso
por indicacién de Recesvinto y consagrado a mediados del mes de diciembre.
Entra dentro de lo posible suponer que su primera misa como arzobispo la
cantase en la fiesta recién introducida de Santa Marfa. La expectacién por un
prelado nuevo precedido de tanta fama de escritor, de orador elocuente, de
hombre devotisimo de Marfa y por la inauguracién de una fiesta de la maxima
solemnidad liturgica tuvo que ser muy grande en la ciudad de Toledo. Cixila
en su opusculo afirma que los oficios litdrgicos compuestos por san Ildefonso
para la fiesta y su obra de la Perpetua Virginidad se difundieron al mismo
tiempo. Todos estos hechos sugieren que el pontificado de san Ildefonso
tuvo unos comienzos espectaculares, marcados por el interés inusitado y la
curiosidad de la corte y del pueblo de Toledo.

4.2. TRANSMISION TEXTUAL DE LA OBRA DE CIXILA

Es de gran importancia tratar de averiguar la naturaleza de la obra de
Cixila, porque eso nos da pie también para comprender a su autor en cuanto
escritor. Por tanto, ahora tratamos de analizar la 17¢a vel Gesta Sancti Ildephonsi
desde el punto de vista de su transmision textual, es decir, desde el modo en
que ha llegado a nosotros.

a) El titulo de la obra.

El titulo y el nombre del autor estan contenidos en la inscripcién
que la precede. Se suele decir que son obra del copista, pero en realidad
el copista probablemente depende de una cadena de copias hasta llegar
a un exemplar desconocido. Un manuscrito del siglo XIII (BN de Madrid
10087), como ya dijimos, atribuye la autoria a san Eladio, obispo de
Toledo, con una evidente equivocacion, porque san Eladio muri6 afios
antes de san Ildefonso. Los dos manuscritos mas antiguos (Escorial d.1.1,
del afio 994 y Academia de la Historia, Emilianense 47, del siglo XI) lo
dan como de Cixila.

Vita y Gesta son las dos palabras esenciales del titulo. El primero se
emplea para escribir la biograffa de un personaje destacado por cualquier
motivo. Gesta, en cambio, tiene otra connotacion, pues si se utiliza para escribir
la vida de un caballero, un rey o un héroe y sugiere hazafias y hechos
victoriosos. En cambio, tratandose de un santo de la iglesia catdlica, implica
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laidea de virtudes y milagros. El autor ha juntado ambos conceptos como si
se tratara tal vez de una gradacion retorica.

b) El final de la obra

La Vita vel Gesta termina con la doxologfa: “Por nuestro Sefior Jesucristo
que con Dios Padre y el Espiritu Santo vive y reina en unidad por los siglos
de los siglos. Amen”. Una doxologia es una térmula litargica de alabanza
a Dios que sirve para poner fin a una oracién, a un salmo, a un himno, a
una lectura, a una homilia o a una aclamacion. La féormula conclusiva de
la Vita vel Gesta indica por si sola que la obra esta siendo utilizada como
parte de un oficio litirgico y naturalmente ha sido compuesta con esta
finalidad.

¢) Una intercalacion

La 177ta vel Gesta no es una obra autbnoma. Tiene un lenguaje y una
entidad propios, pero ha sido compuesta para ser afiadida y estar supeditada
a la obra de un autor diferente.

La primera biografia que poseemos de san Ildefonso fue escrita por
Julian de Toledo (780-790), sucesor no inmediato del santo toledano, pues
entre los dos media el pontificado de 13 afios del arzobispo Quirico. Esta
obra sigue el modelo de la coleccién de biografias de escritores que el propio
san Ildefonso habfa compuesto en honor de los varones ilustres de Espafia
(De viris illustribus). Julian habia conocido a san Ildefonso y lo habia tratado,
pero pertenecia a una generacioén posterior. Tenfa muy buena informacién
acerca del biografiado y de sus libros. A su pequefia obra le puso el nombre
de Eloginm ldephonsi y consta de dos partes, una propiamente biografica con
un bellisimo retrato literario del santo y otra bibliografica, donde describe
uno por uno todos sus escritos. Pues bien, la 172 ve/ Gesta de Cixila esta
hecha para suplir lo que no consta en el Elggium, pero no esta inserta en ¢él
como prologo ni como epilogo, sino que se encuentra encajada en el punto
central que divide las dos mitades de la obra de Julian. Cixila ha llevado a
cabo una delicada labor de ensambladura de su propia obra dentro de la de
Julian, pero una y otra se distinguen facilmente. La de Julidn supera a la de
Cixila en calidad literaria.

La obra de Julian es estrictamente histérica y dirffamos que académica.
La de Cixila es hagiografica, compuesta para suplir lo que faltaba a la de
Julian en el aspecto de las manifestaciones portentosas de Dios hacia san
Ildefonso. Sin embargo, no se trata de una interpolacion fraudulenta, sino la
insercién del texto de un autor en una obra ajena realizada con habilidad y
sin ocultar el propio nombre. La obra de Cixila ha utilizado la de Julian con
gran respeto y ha empalmado la suya para hacer de ambas una unidad para el
uso liturgico.
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4.3. EL GENERO LITERARIO

Si ordenamos por fechas las fuentes histéricas que facilitan noticias
sobre san Ildefonso en el ultimo siglo visigodo y en el primer siglo mozarabe,
nos encontramos con el siguiente resultado:

a) El Elogium Iidephonsi de Julian de Toledo es el escrito mas antiguo de
todos, muy laudatorio de su vida y de sus obras, como se manifiesta en el
titulo, pero se mantiene siempre dentro de los limites y del rigor de una obra
histérica. Julian desconoce por completo las dos piadosas tradiciones
vinculadas a la memoria de san Ildefonso, tanto la aparicién de santa Leocadia
como la entrega de una casulla por la Virgen Marfa en su fiesta del 18 de
diciembre. Es evidente que si hubiera tenido noticia de algo sobrenatural,
Julian lo hubiera consignado por escrito, porque no puede disimular la
admiracion que siente por su predecesor.

b) En aflos posteriores a la invasién, cuando la vida eclesiastica de
Toledo esta presidida por las dos figuras insignes de Urbano y Evancio (entre
711-737), circulan versiones de hechos milagrosos de san Ildefonso, pero
s6lo de forma oral. Cixila las recibe por entonces, segun su confesion, y las
mantiene también en forma oral hasta casi fines del siglo VIII.

¢) La Crinica Mozdrabe del 754 destaca la figura de san Ildefonso en
unos breves apuntes muy ajustados, mientras que silencia a otros padres
toledanos de tanto relieve como ¢él en ciencia y santidad, aunque es verdad
que san Ildefonso es una figura completamente singular. El autor anénimo
de la Cronicano deja constancia de relatos milagrosos en torno a él. Debemos
suponer que no los conocia, porque si hubieran llegado a su conocimiento,
es indudable que no los hubiera omitido.

d) Cixila (774-783) es el primero que introduce unas tradiciones
portentosas, que ya estin completamente fraguadas. Y lo hace incluyendo
su propia narraciéon dentro de la mas autorizada de Julian, como ya hemos
dicho. Cixila es el primero que las pone por escrito. Pero entre Cixila y Julian
hay un abismo. Este dltimo es un historiador, mientras que Cixila es un
hagiégrafo.

Son dos géneros literarios diferentes: Julidn ha escrito una biografia,
Cixila una gesta para un héroe a lo divino, cuajada de maravillas.

En la Settimana del Centro Italiano di Studi sull’ Alto Medioevo de 1964, el
profesor Enrico Cerulli en discusiéon con don Claudio Sanchez-Albornoz
manifesté6 que crefa haber demostrado en una prolusién tenida en la
universidad de Bruselas con argumentos consistentes que el milagro de la
Virgen Marfa que dona una vestimenta episcopal a san Ildefonso tiene como
fuente muy probable de inspiraciéon un milagro analogo que se encuentra en
la vida legendaria de san Nicolds de Bari. Por tanto, san Ildefonso serfa
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66

deudor a un santo oriental de este relato prodigioso®. Pocos santos tan

populares en Oriente y Occidente como san Nicolas, obispo y confesor. De
él se escribieron innumerables libros y tratados®”

referencias para ser atribuidos también a otros santos®.

. Sus milagros sirvieron de

La hagiografia nunca fue considerada un género histérico, sino literatura
piadosa para la formacion espiritual. Muy cultivada en la antigiiedad, hubo
autores que se especializaron en este tipo de hazafas a lo divino, como
Gregorio de Tours (538-594), cuyas obras servian de modelo para la
composicion de relatos paralelos. Las gentes con poca formacién tenfan
una excesiva credulidad y sentfan fascinaciéon por todo lo maravilloso. Por
eso, se les ofrecian modelos de vida cristiana basados en estas historias. Pero
la iglesia oficial en varios concilios manifesté su rechazo a los honores
tributados a los santos basados en tradiciones populares, suefios y revelaciones
privadas.

La hagiografia, como todos los géneros literarios, tenfa sus propias
leyes, sus convencionalismos y sus licencias aceptadas tacitamente. Tomar
en préstamo el relato de un milagro de un santo para atribuirlo a otro no se
consideraba como una apropiaciéon indebida en el sentido moderno de plagio
y mucho menos como una falsificacién. Muchas narraciones portentosas se
consideraban patrimonio comun que podian ser imitadas sin desdoro para
ensalzar a otros santos, siempre que se hiciera con fines de edificacién
espiritual.

Lo que acabamos de decir nos pone en la pista para comprender a
Cixila y a su obra. Cixila es un hagiégrafo en el sentido que la cultura antigua
atribufa a esta tarea. Su obra es una composicién que pertenece a este género
literario tal como se concebia en la época que le toco vivit® .

Hay motivos para pensar que la Vita vel Gesta Sancti Lldephonsi fue
compuesta por Cixila junto con el resto del oficio divino para su fiesta cuando
el culto del santo obispo toledano se introdujo definitivamente en la liturgia.
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NOTAS

! Edicién en: E. Flotez, Espaia Sagrada, V (Ed. Lazcano, Madrid, 2002) 320-
321; E.J. Simonet, Historia de los Mozirabes de Espaiia (Madrid, 1903, reed. Amsterdam,
1967) 207 notal; J. F. Rivera Recio, Los arzobispos de Toledo desde sus origenes hasta fines
del siglo X1 (Toledo, 1973) 158, notal8.

% Este es el nombre con que esta crénica es conocida por los historiadores
modernos. Antes habfa recibido otras denominaciones: Isidori Episcopi Pacensis Epitome
(Sandoval, siglo XVII), Cronicin de Isidoro Pacense (Florez, siglo XVIII), Andnimo de
Cdrdoba (Tailhan, siglo XIX). Muchas veces publicada, las ediciones modernas mas
accesibles y mejores son las de Flérez, ed. Lazcano ES V (Madrid, 2002) 306-349 y
las dos criticas siguientes: J. Gil, Corpus Seriptorum Myvzarabicorvm 1 (Madrid, 1973) 15-
54;y J. E. Lopez Pereira, Cronica Mozdrabe del 754. Edicién critica y traduccion de —
(Zaragoza, 1980). Este tltimo autor mantiene una hipétesis sobre la pattia del ané-
nimo autor (Murcia), que no es compartida por nadie. Véase la nota siguiente.

* Gil, Corpos Seriptorvm Myzarabicorvm, 15-16.

*J. Tailhan, Anonyme de Cordue. Chronigue rime des derniers rois de Tolede et de la
conquéte d’Espagne par les Arabes (Paris, 1885). Lo reproduce Rivera, Los Argobispos de
Toledo 1,158, nota 18.

> M.C. Diaz y Diaz, Libros y Librerias en la Rigja Altomedieval (Logrofio, 1977)
155-162.

$ Flotez, Espania Sagrada V, ed. Lazcano (Madrid, 2002) 297-331.

" Du Cange, Glossarium Mediae et Infimae Latinitatis, IV Band (Graz, 1954) 62.

8 Bdicion en . Gil, Corprs Scriptorvm Muzarabicorvm 1, 59-66.

’ M.C. Diaz y Diaz, “De pattistica espafiola”, Revista Espariola de Teologia 17
(1957) 44-45.

10 “Incerta de auctore supposititio protulit Diaz”, Gil, Corprs I, 59.

""J. E Rivera Recio, San Iidefonso de Toledo. Biografia, Epom, Posteridad (Madrid-
Toledo, BAC, 1985) 8-16.

12 Siento tener que hacer estas obsetvaciones ctiticas al que he reconocido
siempre por mi maestro indiscutible y por el que siento una profunda veneracién.
Estos errores son disculpables en una persona que cuando escribié la biografia de
san Ildefonso no se encontraba ya en los mejores momentos de su plenitud intelectual.
Nada extrafio, porque, como suele decirse, hasta los mejores escribanos ponen un
borrén. Aqui habria que traer a colacién aquella antigua frase de Horacio en que
disculpa ciertas faltas de Homero debidas a sus momentos de oscitancia: .A/iguando
bonus dormitat Homerus. (= “Algunas veces el bueno de Homero estaba dormitando”).

3 Florez, Esparia Sagrada V, ed. Lazcano, 255.

' C. Gatcia Rodtiguez, E/ culto de los santos en la Esparia romana y visigoda (Madtid,
1966) 247-249.

5 Gil, Corpos Scriptorum 1, 24, nam. 21.
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1 Gil, Corprs Scriptorvm 1, 45, nGm.67: “Per idem tempus (=737) uiri doctores et
sanctimonie studio saris pollentesUrbanns et Evantius leti ad Dominum pergentes requiescunt in
pace” (="En torno a este tiempo (737) los doctores Urbano y Evancio distinguidos
por el esfuerzo de su santidad alegres partieron hacia Dios y descansaron en paz”).

" M.C. Diaz y Diaz, “Ildefonso de Toledo, el hombte y el esctitot”, Hispania
Gothorum. San Ildefonso y el Reino Visigodo de Toledo (Toledo, Museo de Santa Cruz,
2007) 234.

'8 Su traduccion puede ser: “Cixila erigié este templo al Sefior./ Que tenga
aqui su digna suerte (o su digno descanso)/ Que entone canticos con los ciudadanos
celestiales / Gozoso pot todos los siglos eternos”.

Y Florez, ES V, ed. Lazcano, 315-319.
2 Rivera, Los arzobispos de Toledo 1, 159-164.

' 1. Otlandis, “Le royaume wisigothique et son unité religieuse”, en L’Ewnrope
héritiére de 'Espagne wisigothique (Madrid, 1992) Trad. y reed. en Otlandis, J., Estudios de
Historia Eclestdstica Visigoda (Pamplona, 1998) 31.

2 Hd. Gil, 1, 33, num.45.

» J. Vives, Concilios VVisigodos ¢ Hispano-Romanos (Barcelona-Madrid, 1963) 215-
221.

# Para el aspecto militar de la invasién puede consultarse el libro siguiente: P.
Chalmeta, Invasion ¢ Islamizacion. La sumision de Espaia y la formacion de Al-Andalus
(Universidad de Jaén, 2004)

» Hsta es la frase: “adiacentes regiones pace frandifica male diverberans”. Ed. Gil,
Corprs 1, 32, ntm.45.

% C. Sanchez-Albotrnoz, “La rebelion astur. Covadonga”, en Origenes de la Nacion
Espariola. Estudios criticos sobre la Historia del reino de Asturias 11 (Oviedo, 1974) 5-40.

7 Sanchez-Albornoz, o.c.,pag, 21.

# Gil, Corprs, 1, 35, n0m.51: Abdelaziz onmem Spaniam per annos tres sub censuario
ingo pacificans.

# C. Sanchez-Albornoz, La Espajia Musulmana 1 (Madrid, 1973) 56-57.

* R. Jiménez de Rada, Historia de los Hechos de Espasia, ed. y trad. de Juan
Fernandez Valverde (Madrid, Alianza Editorial, 1989) 1ib.IV, cap.IIl, pag, 163.

3 Vives, Concilios, 434.

*2 Jean Damascéne, FEcerits su IIslam. Présentation, Commentaires et Traduction
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