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Toledp en los das drabes.

Apuntes histdricos y litecarton,

I. INTRODUCCION

a) Abdmiraridn y gratitud,

La Real Academia de Bellas Artes y Ciencias Historicas me
llama a su seno: primer gran honor. Mi vida-terco y pobre tra-
bajar--no lo merece. Lo digo sencillamente, sin insistencia y sin
adjetivos. No lo merace. Aquella sentencia del templo de Delfos—
nosce le dpsum tradujeron los latinos—plsose alta para que viéra-
mosla todos. 8¢ quién soy. Por eso era mi palabra ingenua. Mi
vida—oscuridad, silencio, melancolia de los que suefian con méis
hacer y no saben —siéntese correr por un paralelo a cien leguas
de aqui: a cien leguas de esta Casa de la inteligencia y del blanco
afan. Pero me llamasteis y he venido. Quiero que sea mi venir
verso de admiracion, pagina de obediencia, sefial de gratitud.
Sefiores Académicos: un inquieto peregrino llega a esta puerta, y,
al menos, no quisiera turbar vuestro estudio. Trae el alma en
ademan de aprender. En el reino de los dias de ahora-—reino de
la aritmética, del torbellino, de la aguda y brutal iconoclasia—
consuela este conclave, mezela de aredpago y de taller. Consuela
este remanso de serenidad donde a unos hombres selectos janta-
los el trabajo y la meditacidn.

Claro que esta Casa es para algunos anacronismo. Claro que
no son estos espiritus «actuales», modernos, de la hora de ahora.
Dedicar trozos de la propia vida al estudio, jhabrise visto mis
alto despropdsito! Hacer arte, ir por el sendero de la Historia,
hundirse en el encanto sutil de lo legendario, jpodrd tejerse
quimera mas estdril!



110 TOLEDO EN LOS DIAS ARABES

Los espiritus de ahora, «actuales», «libres», «dindmicos», s6lo
creen en la andedota, en lo fugaz, en la corteza tactil de todo.
Dice Menéndez Pidal, en La Espaia del Gid, que <estamos en
tiempos del caduco, del aborrecible papel pluma, que a poco
hojear se desmenuza en tamo». Para el hombre que se llama 2 si
mismo «moderno», nada asoma perfil de «categoria» y trascen-
dencia. Indudablemente, el hombre del instante de ahora ha
perdido el sentido de la profundidad: eso es todo. Y al perderlo,
la vida entera hizosele intrascendente: desde la politica hasta Dios.

En esta Casa de la inteligencia y del blanco afan, congrégase
un grupo de recios espiritus sélo a estudiar. Rinddmosles, al
menos, el homenaje de la admiracién. Yo quiero que conste el
mio antes de pisar el umbral. Sefiores Académicos: acéptenlo. Y
con 6l un limpio tributo de gratitud: es la Gnica didiva que puedo
traerles en cambio del honor que recibo.

b) Guzo y dolor del evocar,

Ahora permitid una leve «divagacion». Yo no sé, sefiores, qué
pasard en el alma de los otros. En mi, cuando el rudo oleaje
incierto de la vida me acerca una rosa, me trae el roble amado
del triunfo, viénenle al pensamiento anhelos de huir: cohete
raudo del corazdén que busea la mirada de aquéllos a quienes,
luego de Dios, débolo todo. A mis padres y a mis maestros. En
toda la rata pedregosa volvi mi mirada a ellos. Y si alguna vez la
friagil vietoria blanquedé de gozo mis estancias intimas, fué por-
que pensé en cllos, fué porque cref que aquel triunfo leve era mi
mojor homenaje—homenaje de humildad y de amor—a los que
me ensefiaron y a los que diéronme la vida.

También en este instante, desde la cima adonde habéisme
alzado, seftores Académicos, quiere el corazdén volar. Quiere la
mirada del pensamiento hacerse dedicacién. Y caer ante los mios,
aquéllos que me dieron su carne y su fe y aquellos que dejaron
en mi inteligencia sementera de cultura y de bondad. Mis padres
y mis maestros. Para los dos es este recuerdo de ahora, A los que
diéronme la vida, ya no puedo llegar si no es por el camino de
Dios. Quiero por eso que mi recuerdo de este instante tenga el
espiritu y la melodia de una plegaria. Quiero, por la escala de
Dios, subir hasta ellos y pedir a cada uno lo que me dieron ince-
santes: mi madre, el silencio, la vida escondida, el dulce sonreir
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ereyente del que lleva el corazén mirando a la cumbre; mi padre,
el esfuerzo, 1a {resea tenacidad, el ansia de camino.

La otra mitad del saludo—de mi dedicacion—es para los
maestros: aquéllos que en el erial de mi inteligencia sembraron
y sembraron. En el inielo quiero poner el que mé ensend las pri-
meras letras. Maestro sencillo, doctor en todas las ciencias de la:
bondad, que nunca he olvidado. Maestro suave, laborioso, bien-
hechor. Cunundo después de treinta afios sin vernos, le escribi la
primera vez, dijele mi intimo recuerdo: «Lo que no olvidé nunca,
D. Cristobal—le escribi en aquella carta—es que era Ud. muy
bueno». D. Cristobal Ldopez, Maestro ahora de Gamonal, en esta
provineia: jreciba desde aqui el mejor abrazo de un discipulo
que le amal :

Tuve otros macstros en el camino del estudio. La muerte
llevose a algunos ya. Para todos un recuerdo y una plegaria.

c) Medhallin.

Hay en estas evocaciones una muy intensa: aquella de los dias
adolescentes, cuando mis horas, prisioneras en el encanto de esta
amada Toledo, hacian su primer nuevo camino; cuando, en anhelo
de saber, pisaba yo aquel patio granitico de la alta casona que
fué primero Universidad. Mi espiritu—sin casi abrir atn a los
paisajes del estudio —hizo alli sus vuelos iniciales. Mi retina—en
una de mis pequefias novelas he escrito alglin recuerdo de enton-
cos—, mi reting, hecha a la vida rural, inlabrada e indémita, hizo
alli aprendizajes y experiencias que no ha olvidado nunca. De
aquellos maestros, de aquellos condiscipulos, tengo dentro el
recuerdo vivo, No s¢ ha borrado jamis de mi la admiracidén por
los primeros de clase: Rogelio Rodefio, Bernardo G. Ayuso,
T'élix G. Cano.

De aquellos maestros insignes, yo recuerdo ahora uno. En
este instante véolo subir la escalinata ancha. Se emboza en la
vieja capa airosa y nuestra. Toca su cabeza con una alta chistera
brilladora. Capa y chistera—y entre el blando embozo saliéndo-
sele la barba rizosa y viril—ponen en &l aquel aire altanero y
romantico del espafiol fin de siglo. Veo subir a mi maestro por
la recia escalinata: erguido y solemne,.

—iQué viene el director!—dice uno,

Y aquel enjambre mévil—muchachos heterogéneos, indoeiles
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raudos —aquel jugar de todos, inquieto y sonoro, cesa sibito.
Callamos: silencio de carifio, de respeto, de temor neccesario y
fecundo. Cruza aquel maecstro —romintica silueta inolvidable—
cruza mi maestro y los sombreros de todos tejen en ¢l aire saludo
de devocidn.

Pasaron afnos. Y desde entonces—jdias indelebles del Insti-
tuto, agiles horas de aquella edad azul, poema secreto del niiio
que se hace hombrel—desde entonces, hacia atras la mirada y el
corazon, nunca olvidd a este Maestro. Era &1 una leccion viva:
leccion de trabajo, de inteligencia, de rectitud de espirvitu firme y
serio..... Pasaron los afios. Il no sabe—nadie dice a su Maestro lo
que le debe —él no sabe el ansia de estudio que me encendid.
Todavia recuerdo aquella impresion que puso en mi—muchacho
rural y obscuro—su biblioteca ingente. Yo que sélo tenia mis
libros de texto —es decir, alguno mas: los tres aquellos que robd
a un Farmacéutico de mi pueblo: el Quijole; un estudio sobre
los tipos de mujer que cred Goethe; y el poema biblico «L.a caida
de un dngel», eserito por el panteista Lamartine —yo, quoe sOlo
tenfa los libros de texto, aquella biblioteca de mi Maestro desatd
on mi, para saber algo de 1o que &1 sabia, el deseo inextinguible
de leer y leer.

Mi Maesiro de los dias adolescentes estd aqui entre nosotros,
Aquella leccion viva deé su hora magnifica no ha perdido un solo
pétalo. Alcontrario, a aquellas cualidades que antes decia piisolas
el tiempo tonalidades de acero. Tiene mi Maestro el mismo vigor
espiritual de entonces, Hasta aquel ademin suyo lo conserva: do-
rada ya su silueta por el sol hendito de los crepiisculos. Cada vez
que me acerco a él, siento tentacion de besarle las manos. Solo yo
86 lo quo le debo..... Mi Maestro de entonces estd entre nosotros:
ge llama D. Teodoro de San Roman y Maldonado, Director de esta
Real Academia.

D. Teodoro: dos veces discipulo, quiero en esta hora rendirle
homenaje de gratitud. Usted, querido Maestro, desde la catedra,
desde su buen caminar, sembrd con el ejemplo lo Gnico que
redime y eleva: el amor al trabajo. Usted—creyente y grave y
aristocritico como los finos caballeros que trazé el pincel de
TheotocOpuli—puso en aquellos muchachos del Instituto lecciones
de anhe!o. Yo, en nombre de todos, le digo mi palabra sencilla: ve-
nerado Maestro, Dios se lo page. Que se alarguen vuestras horas,
Que la vida aquella que amanecio en la ciudad magnifica, cabe el
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tridngulo de luz de la Pulchra ctérea, del viejo San Isidero
evocador, de la elegancia exornada de San Marcos, siga encendida
mucho tiempo. Vida gloriosa, insenescente y fecunda. Venerado
Maestro: el discipulo que mas le debe rebusea en este instante en
el corazdn su mds tierna caricia, Y temblando de amor y de ilusion
quiere ofrecerla por sios sirve on la bora tibia de la vida, de paz,
de hondo consuelo, de dulee gozar callado.

. RECUERDO

Antes de entrar en mi tema quiero dejar un saludo para el
que fué académico de namero D. Calixto Serichol Ibiniez, Coman-
dante de Artilleria. Su medalla voy a llevarla yo sin merecerlo.
Prodajose la vacante por traslado del ilustre militar a Oviedo.
Lastima que ¢l oleaje de la vida nos prive de su concurso directo
y fecundo. Resuenan aqui todavia los elogios que hizo de 6, en el
acto de la recepeidn piablica, el Ilmo. Sr.D. Agustin Rodriguez. A
ellos me sumo, con la esperanza de que torne el Sr. Serichol a
este «Toledo encaramado en su pefa procers, como &l cantd. Y
vuelva a dejar su talento en esta Casa de trabajo.

ITI. LLEGAN LOS ARABES A ESPANA

a) o gue dice la istoria,

Bstamos en los dias visigodos. Afio 709. Muere Witiza. Sus
hijos, de poea edad, nologran eeiiirse la corona. Surgen las luchas,
los partidarios, las sublevaciones. Y es Rodrigo, duque de la Bé-
tica, que tiene su palacio en Cordoba, quien se apodera de la co-
rona. Queda pues, Rodrigo por rey de los visigodos. Dos sucesos
hay que anotar en seguida: a) lo sublevacidn de los vascones, que
trala el rey Rodrigo de sofocar, y b) la estancia de los hijos de
Wiliza en Ceula, en busca de refugio, (1) yo gue es gobernador de
alli Olian, awmigo de su padre.

(1) «Rodrigo no se durmid en los laureles, sino que procediendo enérgica-
mente contra los tres Infantes hijos de Witiza, llamados, como queda dicho, Ole-
mundo, Aquila y Ardabasto, les confiscd sus bienes patrimoniales y los desterro
de la Peninsula. Por lo cual los malaventurados principes, faltos de apoyo y de
consejo, huyeron al Africa, donde hallaron auxilios eficaces, si no para recobrar
el Trono perdido, para acarrear la ruina de su patria, amenazada siempre por
aquella parte». '

F. J. Simonet, «Historia de los mozdrabes de Espafia», pag. 13.
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Vése el rey Rodrigo a combatir a los vascones—por cierto que
se dice que no teniendo dinero para la guerra, se apodera del te-
soro depositado en la basilica de San Pedro y San Pablo, anexo al
palacio real de Toledo (1). Y mientras, Olidn, berebere y cristiano,
stibdito de los reyes visigodos, envia su sumision a Muza, le entre-
ga Ceuta y lo alienta para la conquista de Iispaiia. Muza oye las
sugestiones de Olidn y en julio del 710 envia una expedicion, a
titulo de ensayo, a la costa de Algeciras.

Y llegamos al 28 de abril de 711. Muza envia a Térik a Iispaiia
con 7.000 guerreros. Cruzan el mar, ponen pic en tierra eristiana
y se atrincheran en lo que va a llamarse desde entonces emonte
de Tarik» (Jebel-Tarik o Gibraltar). Avisan al rey Rodrigo,
que se encuentra en Pamplona combatiendo a los vascos rebeldes.
Y viene. ReGne un ¢jéreito de 100.000 hombres. S¢ entabla el
didlogo terrible. Triunfan los ejéreitos de Tarik. Vencen los sarra-
cenos, Victoria mulsumana: pasardn ocho siglos antes de liber-
tarnos de su yugo cruel.

Teccion de la Historia, La batalla definitiva—de Giuadalete o
de la Janda, con los dos nombres se conoce—no la gand Tarik, No
la gand su ejéreito, con haberse aumentado en 5.000 hombres, que
Muza envio luego y en el que iba el propio Olidn. La batalia la
perdieron la infidelidad, el egoismo, la falta de sentimiento pa-
triotico. Bl ala derecha y el ala izquierda del ejéreito nuestro iban
al mando del Duque Sirbertoy de D. Oppas. Y los dos, que eran
hermanos de Witiza, abandonaron enla batalla a los ejéreitos, Los

(1) «Side clios eliminamos cuanto salta a la vista como florecimiento poé-
tico, resulta que, custodiada con tradicional veneracidon por los sacerdotes y
magnates de la Corte visigoda, hubo en Toledo cierta basilica donde en un arca
preciosa se guardaban los Santos Evangelios sobre 10s que prestaban juramento
jos reyes, y donde después de su muerte se colgaban sus coronas. Esta iglesia
que estaba al Jado del palacio real y que parece haber sido panteén de los reyes,
solo se abria al ocurrir la muerte de cada soberano, sin duda para sepultarle y
otorgar alli los debidos juramentos el sucesor.

Cuando en medio de la guerra civil, entre fos que aspiraban a que un hijo
de Witiza heredase el trono de su padre v los delensores de las facultades elec-
tivas del Senado, Rodrigo se coronoé en Toledo, hubo de preocuparle la interven-
cion de Muza solicitada por los vitizanos y la sublevacion de los vascones; y
falto de recursos para la guerra, acaso penso en alguna de las riquezas acumu.
ladas por sus antecesores en el tesoro de la regia basilica, quiza intentd obtener
aquéllos mediante el arca preciosa que contenia los Libros Santoss.

Juan Menéndez Pidal, Leyendas del nltimo rey godo.
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judios de Espana ponense del lado de Térik. Por todas partes
surgen cristianos torpes que <van prestando Gtiles servicios,
déndole noticias—a Olian—e indicandole los lados accesibles del
pais enemigo». Lo terrible es que la mayor parte de aquellas de-
serciones e infidelidades—no eran en el fondo més que ausencia
total del patriotismo—tenian una aspiracién cindida: la de que .
triunfara el ejéreito de Tarik porque asi subirfa al trono un hijo
de Witiza. Dice un autor: «Teniendo presente el tratc que el Conde
Julidn y los hijos de Witiza habian ajustado eon los sarracenos,
opinaron que, pues la hueste africana no venia eon pretensiones
de sojuzgar nuestro pais, sino solamente de ayudar alos Infantes
y recibir la recompensa de su intervencion, su triunfo solamente
podia perjudicar a Ia causa de Rodrigo» (1).

;Buscar a otras gentes parasaldar los pleitos de dentro? ;Lla-
mar a puertas enemigas buscando solucién? ;Traer ejéreitos ex-
tranos para vencer unos a otros? Iiso es ceguera, insensatez,
locura. Debajo de cada extranjero que llega, hay siempre un con-
quistador. Y quien lucha y triunfa, triunfa para él.

En estos dias, la exaltacion de un grupo de esparioles ha que-
rido pedir a «<las instituciones democraticas de Europa y Amériecas,
el «noble auxilio de su cooperacidn». Sin gesticulaciones y sin
censuras violentas, yo pido a esos hombres que lean la Historia.
Que no olviden la Historia: por algo se la ha llamado siempre
«macstra de la vida». El mis grave pecado de antipatriotismo
estd en buscar en nuestras luchas de dentro la mano de los ex-
trafos.

b) %o gue dice la leyenda.

Vino la derrota. Pero el pueblo, con su nifia imaginacion,
quiso buscarle un origen, una causa, una explicacién. Aquellos
brutales ejércitos que corrian por Hspaia, asoladores, eran, para
el alma popular, un castigo. No un castigo providencialista—a la
manera que Bossuet enseiid a mirar las leyes historicas—sino un
castigo por los pecados de uno solo. Y cred la fantasia. Y vid en
el rey Rodrigo la causa Gnica. Y tejié la leyenda. En términos
tales que el tema se extiende por la literatura universal y apenas

(1) Simonet, Ob. cit. pag. 21.
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hay poeta espafiol que no tenga para aquel motivo lirico unas
estrofas.

Para el alma popular, dos son los pecados fundamentales del
rey Rodrigo. Primero: haber abierto en Toledo la «casa de los
candados». Segundo: haberse entretenido en aventuras de amor
con Florinda, la hija del Conde D. Julidn. Y los dos pecados
son el motivo fundamental de las leyendas.

Casa de los candados. En la Primera crénica general de Es-
paita, que mandé componer Alfonso el Sabio hacia 1275, se lee
esto:

«En la cibdad de Toledo avie entonces un palacio que estidie-
ra siempre cerrado de tiempo ya de muchos reys, et tenia muchas
cerraduras, e el rey Rodrigo fizol abrir porque cuedava que yazie
i algtn grand auer; mas quando el palacio fué abierto non fallaron
i ninguna cosa sinon una arca otro si cerrada. E el rey mandoé
la abrir, et non fallaron en ella sinon un pafio en que estavan es-
criptas letras ladinas que dizien asi: que quando aquellas cerra-
duras fuessen crebantadas et ell arca et el palacio fuessen abiertos
et lo que i yazie fuesse visto, que las gentes de tal manera como
en aquel pafio estaban pintadas que entrarien en Kspafa et la
conqueririen et serien ende seioress.

La leyenda hace al rey Rodrigo violentar la Casa de los can-
dados—tantos como reyes visigodos, ya que cada rey colocaba
uno—. z;Ddénde estaba en Toledo esa Casa?

Todavia los investigadores no nos han dado noticia cierta (1).

(1) «No ha podido averiguarse en qué iglesia de Toledo se guardaban el
arca y las coronas reales, o lo que es lo mismo, cual [ué el palacio maravilloso
de la leyenda, cuya clausura forzd D. Rodrigo.—Unas crénicas musulmanes
dicen que Tarik ben Zaiyad, al expugnar a Toledo, encontro las mesas y las co-
ronas en la «Casa de los Reyes»; otras aseguran que las halldé en la «iglesia» y
aun afade algin cronista que fué en la <Iglesia Mayors. Lo que se sabe por
Aben Abid es que la iglesia o palacio encantado, estuvo aneja al palacio de los
reyes godos; y una vez en tal camino, parecio seguro que aquél, con el nombre
romano de pretorio, fuese el edificado por Wamba, y la basisilica adjunta la de
San Pedro y San Pablo, lamada preforiense en las actas de algunos concilios
nacionales. —Es verdad que entre los historiadores de Toledo hay quien tiene
por cosa cierta que el Hospital de Santa Cruz, el convento de Santa Fe y el de la
Concepcion, se edificaron en terreno que ocupé el palacio de Waniba, restaurado
por los arabes; pero hay quien afirma tambi¢n que el palacio principal de los
reyes godos estuvo situado al Occidente de la ciudad, cerca de la Puerta del
Cambron; y en sus ruinas, mezcladas con las mas recientes del convento de San
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Lo interesante os que la osadia del rey Rodrige, rompiendo los
candados y penetrando en la Casa, halla inmediato castigo. Cnando
abre el godo el arca que hay alli y que guardaba los evangelios,
encuentra unas figuras de drabes, «con el areo terciado a la es-
palda y el turbante en la cabeza, y debajo de ellas este letrero:
«Cuando este palacio sea abierto y se saquen estas figuras, un
pueblo semejante a ellas entrard en Andalucia v la dominards.
jEterna imaginacion nifia de las gentes que trenzan leyendas por
el gozo de creérselas!

Segundo pecado del rey Rodrigo: su aventara de amor con la
hija del Conde D. Julidn (1). Este D. Julidn es aquel Olban que
nos dice la Historia: gobernador de Ceuta cuando los hijos de
Witiza fueron a él. El Olbdn que entrega a Muza la plaza y le incita
a quo venga a Hspaila y la conquiste. ;Por qué este deseo del
Conde D. Julidn? La leyenda ve en ello ansia de venganza, insa-
ciable sed de aniquilar al rey Rodrigo por su ilicita aventura de
amor con su hija. A la hija de D. Julidn, desde ¢l siglo XI van a
Hamarla los arabes Cahaba, y desde el siglo XV, con Miguel de
Luna, va a tener por nombre Florinda.

Leyenda del rey Rodrigo y de Florinda la Caba. Cuatro va-
riantes fundamentales hay en osta leyenda. Primera: no es el rey
Rodrigo quien tiene la aventura de amor con la hija del Conde
D. Julidn, sino el rey Witiza, a quien en la Chronica gotorum
Pseudo-lsidoriana, escrita por un mozérabe toledano en la pri-

Agustin, se descubren curiosos restos de arquitectura drabe, en los que algunos
pretenden ver el destino del alcazar que los moros dieron al antiguo palacio
godo. No hay, pues, razones bastanies para fijar su emplazamiento; y claro estd
que ocurre lo propio en cuanto a la iglesia hace relacion».

Juan Menéndez Pidal, Leyendas del iltimo rey godo», pags. 33 y 34

D. Angel Magan—ver Amador de los Rios, Toledo, pag. 3,—escribe que
«desde el convento de Santa Fe, de monjas Santiaguistas, se comunica una cueva
con una casa situada en el centro de la Ciudad, recorriendo mil varas por lo

menos».
Otros autores sitian la leyenda en la llamada Cueva de Hércules, de San

Ginés.

(1) <E el cuende Julidn era un grand fidalgo, et vinie de grand lifiage de par-
tes de los godos, et era omne muy preciado en el palacio et bien provado en
armas; demas era cuende de los esparteros et fuer parient et privado del rey
Witiza, et era rico et bién heredero en el castiello de Consuegra et en la tierra
de las marismas.s Cronica general de Alfonso el Sabio, capitulo 554.
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mera mitad del siglo XI, se le llama Getico, por Getigo o Ge-
tiza (1).

Segunda variante. Es la més perdurable. Asi es como la evoca-
mos los mis. Bl rey Rodrigo tiene una aventura de amor con la
hija del Conde D. Julidin. Y éste, para vengarse, entabla relacion
con Muza y con Tarik. Y facilita y ayuda a que los drabes aniquilen
al violador y se apoderen de Espaifia.

Tercera variante. La aventura de amor del rey Rodrigo no es
con la hija de D, Julidn, sino con su mujer, con la propia Conde-
sa, Fs la primera mitad del siglo X1LI cuando aparece esta nueva
variante de la Condesa ultrajada (2).

(1} «Cierto dia, cuenta esta crénica, en el palacio real de Sevilla hablabase de
hermosas mujeres y uno tercié en la conversacion afirmando que en toda la
tierra no habia mujer mas bella que la hija de Julian, el Conde de Tangitania.
Estas palabras impresionaron al rey Getico, quien apartandose del concurso,
fratd a solas con un duque el modo de enviar con cautela un mensajero a
aquella doncella para poder verla cuanto antes. Y le dijo: «Manda lHamar a
Julian que venga, y entrégate con él, durante algan tiempo, a los festines y a la
embriaguez, en alegres orgias». Y en tanto que Julian andaba en estas fiestas,
Getico escribi6o cartas en nombre del Conde, selladas con el sello de éste, y las
envio a la condesa para que trajese cuanto antes su hija Oliba a Sevilla. Y disi.
pado Julian en aguellos deleites del banguetear y del beber, Getico tuvo muchos
dias en su poder a la doncella y la estupro. Y aun seguia Julidn en sus esplén-
didos banquetes, cuando una vez, alzando los ojos, a un escudero que habia
dejado en Tanger, y llamandole hacia si, le dijo: «4Como has venido por aca?»
A lo que ¢l respondid: «Pues mandaste venir a tu mujer y a tu hija, yo vine
acompafidndolas». «Vete—dijo Julidn al escudero —y di a mi mujer que venga
enseguida». Y viniendo ella, reveld a su marido como Getico las habia hecho
venir, & ella y a su hija, con engafio. Julian dijo a la condesa: «Anda, recoge
todas tus cosas y corre a la ribera del rio, que alli tomaremos el navio y nos
repatriaremos, abandonando a nuestra hija». Menéndez Pidal (Ramon), Rodrigo,
el Gltimo godo, pag. 28, t. 1.

(2) Heaqui una sintesis de la variante: «<EI rey Rodrigo era sefior de gran
parte de allende el estrecho, hasta los Montes Claros, donde le daban parias
muchos reyes moros, y el Conde Julidn era un noble godo, conde de los espa-
deros o escuderos de palacio, pariente del difunto rey Witiza y sefior de Consue-
gra. Sucedio que Rodrigo envi6 a Julidn a Marruecos para pedir las parias a los
reyes moros. Estando el Conde en Africa recogiendo las parias en servicio del
rey, éste yacio con la Condesa; el estupro ocurrit en la cindad de Céaparra. Al
volver Julidn de su mensaje, la Condesa se le querellé amargamente por la
fuerza que le habia hecho el rey. Julian disimulé su despecho, v como al aiio
siguiente volviese por las parias, habld con Vuzarban, rey de Marruecos, y le
prometid entregarle toda Espafia desarmada, para vengarse de la afrenta recibi-
da en la Condesa. Menéndez Pidal (Ramoén), ob. cit., pag. 68.
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Ultimo modo de referir la loyenda. Tis doble. Viene la duda a
los espiritus amigos de lo legendario. Y cuando hablan o esecriben
de la aventura de amor del rey Rodrigo, ponen indistintamente a
la hija de D. Juliin o a su madre, a la propia Condesa. Asi se lee
en la cronica del rey Sabio (1).

IV. ENTRAN LOS ARABES EN TOLEDO

Han triunfado los drabes en la batalla de Guadalete o de la
Janda.—Voy a empezar desde ahora la denominacion de drabes,
on contraposicion ala de cristianos, por simplificacion; dandole
significado amplio que abarque las diversas gentes invasoras
que entran en Espafia y la dominan y no se extinguen hasta el 2
de enero de 1492, con la toma de Granada.—Han triunfado los
wabes en la batalla del Guadalete. Ha sido tal 1a derrota—los
judios, los cristianos partidarios de los hijos de Witiza (2), los
antipatriotas de aquella hora tienen la mas grave responsabili-
dad-—ha sido la tragedia tan ruda, que el propio rey Rodrigo
desaparece definitivamente. Han triunfado los drabes. Y cuando
los viticianos esperan que se detenga alli la accidon del ejéreito
extraiio y tome la corona real un hijo de Witiza~ Aquila—, Tarik,
vietorioso, divide en tres cuerpos su ejéreito y corre como un
torbellino per toda el arca sur de Espaia.

Hace Tirik del ejéreito victorioso tres divisiones. Una al
mando de Zaide, marcha hacia Granada. Otra, dirigida por Mu-
gueit el Rumi, se dirige a Cérdoba. Y otra, mandada por el propio
Tarik, viene hacia Toledo, la ciudad de los reyes y de los tesoros.

Todavia tienen un resto de esperanza los viticianos. Y piensan

(1) «Avino assi que ovo de ir este cuende Julian de que dezimos a tierra de
Africa en mandaderia del rey Rodrigo; e ell estando alld en el mandado, tomol
el rey Rodrigo aca la fija por Iuerca, et yogol con ella; et ante desto fuera ya
fablado que avie el de casar con ella mas non casara atin. Algunos dizen que fué
Ja muger et que ge la forcd; mas pero destas dos cualquier que fuesse, desto se
levant6 destroimiento de Espana et de la Gallia Gothica.»

(2) Desde luego, los viticianos consiguieron algunas ventajas. No se olvide
que al hermano de Witiza, D. Oppas, «Muza le establecio en la Sede metropoli-
tana de Toledo» (Simonet, 129). Y que los tres hijos se instalaron en las tres ciu-
dades mas importantes: Olmundo, en Sevilla; Aquila, en Toledo, y Ardabasto,
en Cordoba. Los historiadores ardbigos llaman a este ltimo Comes del Anda-
lus y principe de los espafioles sometidos.
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que al llegar a Toledo Tarik con sus tropas, el Senado ha de
reconocer a Aquila y sobre sus sienes ha de ceiir la corona real.
ilngenuidad de nifto! Tarik, ebrio de victoria, olvida en absoluto
sus acuerdos iniciales..... Llega a Toledo. Iin Toledo sdlo guedan
judios. Los magnates, los seniores, la nobleza, los eristianos, llenos
de péinico ante el rumor que Hoga del vendaval arabe, han huido.
Toledo capitula sin resistencia. Y Tarik, el bizco, con sus tropas
helicosas y terribles, entra en nuestra ciudad—a los tres meses de
la batalla del Guadalete, esto es, en octubre de 711.—Todavia no
se conforma con entrar en Toledo. Sino que corre detrds de los
toledanos fugitivos hasta Aleald de Henares, donde buscaron
algunos refugio (1).

a) Wos drabes en sus primeros
tiempog de Domtinacion, - ~o-z-

No hay que decir la flexibilidad de los drabes en los tiempos
primeros. Era el instante de atracrse todo «por falagos é por
ecomposicioness. Los historiadores enseiian que este primer mo
mento de blandura y de tolerancia drabe, obedecia—aparte de
osas leyes generales de la psicologia de todo conquistador—a dos
razones: a ser los invasores «escasos en nlimero y poder» y a no
tener ofras aptitudes y otros anhelos que la funcion de la guerra,
por lo que no podian pensar «en repoblar la Peninsula, expul-
sando o exterminando a sus naturales, ni menos en cultivar sus
campos (2), en fabricar ni en comerciar, mayormente que ollos
ignoraban todos las artes de la paz y de la vida urbanas.

3Qud acuerdo se establecia entre conquistadores y conquista-
dos? Lo primero que hay que significar es que Toledo capituld

(1) En Toledo, los cristianos fueron traicionados por los judios Una confusion
indecible reinaba entre los patricios y fos prelados, que parecian haber perdido
la cabeza. «Dios habia enchido de temor los corazones de los infieles»—dice un
cronista drabe; —y, en efecto, fué una desbandada general. En Cordoba no pudo
encontrarse a los patricios, habian huido a Toledo; en esta capital tampoco los
hallaron; se habian refugiado en Galicia. E! mismo metropolitano habia abando-
nado Espafia, y para mayor seguridad se habia trasladado a Roma. R. Dozy,
Historia de los musulmanes en Espaiia, t. 11, pag. 36.

(2) Dozy da una doble explicacion: <Los indigenas eran los tinicos que cono-
cian los procedimientos agricolas; ademas, 1os conquistadores eran demasiado
orgullosos para ocuparse en esto». Ob. cit., t. I, pag. 39.




J. LILLO RODELGO 121

sin resistencia v sin luchas. Y esto es interesante. No merecian
igual trato los que rendianse por la fuerza de las armas, y los que
ge enfregaban en una capitulacidn pacifica. Desde luego, «siempre
que Hegaban a una eindad los musulmanes, segiin ordenanza de
su ley, invitaban a sus moradores al islam o a la chizia, es decir,
a tonarse muslimes o a someterse bajo el tributo de la capitacions,

Toledo tuvo en aquella primera hora dos eapitulaciones y, por
consiguiente, dos contratos seguidos. Uno el que hizo con Tarik a
su entrada, en octubre del ano 7{1. Otro el que debid concertar
con el propio Muza dos afios despuds (1). «Es de creer que en esta
segunda entrega perdicran algunas de sus primeras ventajas»,
dice Simoneft refiriéndose a este punto.

3lin qué counsistia el tributo de la capitacion o chizia? Listaba
valuado «en cuarenta y ocho dirhems para los ricos; en veinticua-
tro para la clase media, y en doce para los que vivian de un tra-
bajo manual, pagindose por dozavas partes al fin de cada mes.
Iunar (2). Pero ademas los labradores habian de abonar el jarach,
que era un impuesto sobre los produetos de la tierra, que suponta
un 20 por 100. La capitacion no tenfan que pagarla los cristianos
que se convertian al islamismo. Pero el tributo del jarach seguia
pagindose aun despuds de la conversion.

A cambio de estos tributos realmente crueles, hé aqui lo que
piden los cristianos toledanos, segin una version del Arzobispo

(1} Muza habia sentido celos de las viciorias y de la conquista de Téarik. Y en
funio del 712 vino a Espafa con un ejército de 18.000 arabes—las tropas de Ta-
rik eran en su ma yoria berberiscas. Téarik era un capitédn, un subordinado de
Muza—ben-Nosair, gobemador del Africa musulmana, Cuando Muza venia
camino de Toledo, Tarik «salid a su encuentro para rendirle homenaje y, al
verle, aun de lejos, echo pie a tierra; pero Muza estaba tan irritado contra él que
le mando6 azotar». «zPor qué—Ile dijo~~avanzas sin mi consentimiento? Te habia
ordenado hacer una simple correria y volverte enseguida a Alricas. Dozy'
Ob. cit., t. II, pag. 38.

(2) «Todo cristiano, ademas de los censos extraordinarios, debfa pagar al
Tesoro Musulmdan el im puesto anual de a tierra, el jarach, y un tributo personal
de capitacion o chizia, al cual estaban obligados todos los varones que islami-
zasen, por la condescendencia del estado al dejarles vivir en las tierras del Pro-
feta. El Jarach rara vez bajaba del 20 por 100 de los productos, y a veces ascen-
dia a la mitad. La Chizia debia pagarse a fin de cada luna. De ella, dicen las
leyes de los moros: «Paguen destributo los sujetos horros cada varén de edad
cuatro doblas de oro»; cantidad exhorbitante que en el valor actual de nuestra
moneda equivaldria a unas quinientas pesetas. Fray Justo de Urbel, O. 8. B,
San Eulogio de Cordoba, pag. 31,
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D.RodrigoJiménez: «Toledo non fué destruida, que los christianos
que y eran rindiéronse porsuayos et porles obesdecer, Ist pusieron
su pleyto que ouiesen iglesias et que touiesen su ley paladina et
su oficio chiristianego» (1).

El afan Gnico de los drabes reside —como linea general de
conducta en todos los paises—en separarse y diferenciarse de los
cristianos sometidos, a quienes llaman dimmies: no les permitian
Hevar sus mismos vestidos, arreos y maneras; no les dejaban
montar a caballo, sino s6lo mulas y asnos; no podian ser admi-
tidos al desempeiio de cargos piblicos ni particularves de alguna
consideracion; no podian exhibir pablicamente sus creencias.
Los drabes, flexibles en el primer instante de la invasidn, traen
en el espiritu unas leyes y unos hdbitos que pronto surgirdn.
Claro que en eso, como en todo, para cada pais aplicaron lo que
«politicamente» pudieron.

En cuanto al aspecto religioso, el contrato que establecen los
eristianos toledanos con los conquistadores, reside singularmente
en <la libertad de su culto religioso, con Pontifices y clero y con
la posesidn de no poeas iglesias».

Los drabes se organizan en Espafia como un emirato depen-
diente de Damasco. En el afio 755 hiicese el emirato independiente.
Comicnza el Califato en 912 y termina con la instauracion de los
reinos de Taifa. Ks decir, con aquel momento en que los wvalies o
gobhernadores de las provincias, fuertes y seguros, se declaran
auténomos y llegan incluso a cambiar su nombre por el de emires
Por todos estos cambios pasa la dominacion drabe en Toledo.
Y es on esta (ltima fase—en el periodo de los reinos de Taifa—
cuando, en 25 de mayo de 1085, entra Alfonso VI en nucstra
ciudad y la arranea para siempre del yugo sarraceno.

La organizaciou politica de los drabes safre algunas pequeiias
modificaciones segiin esos periodos (2).

Los cristianos sometidos o mozarabes seguian teniendo su

(1) Simonet, Ob. cit,, pag. 50.

{2) Seguir paso a paso toda la evolucion politica, social, artistica de aquellos
cuatro siglos rque duré fa dominacion de los arabes en Toledo, es empresa que
sale del perimetro humilde y breve de este trabajo. Lo unico que nos propo-
nemos es dat unas notas, las mas significadas y las que mas ayuden a percibir
los dias arabes. El alcance de este trabajo es sencillamente el de unos apuntes
sintéticos, producto de diversas lecturas,
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organizacién propia. «Conservaron en el orden eeclesidstico los

canones de la antigna Iglesia espanola, y, en el civil, las leyes
visigodas o Fuero Juzgo—Lex Golhoreum o Forwm Judicum-—,

rigitndose por ¢éstas en todo aquello que se relacionaba con su

gobierno, exclusivamente muunicipal y local, y no contrariaba las

leyes muslimicas (1).» No hay que decir, dada la violenecia musul-

mana, que todo eso era contraido constantemente, violado si era

preciso, por las leyes del invasor (2).

[rase nombrado en las grandes poblaciones un comes 0 conde,
especie de gobernador—en Cordoba {fud uno de los hijos de
Witiza—, eon autoridad provineial sobre los cristianos sometidos
o mozirabes. Naturalmente, el comes era asistido por otros magis-
trados menores (3} y por delegados locales en los pueblos de su
jurisdiceidn,

(1) Simonet, ob. cit., pag. 106.

(2) «Se ha hablado de la tolerancia de los arabes en Espafia; pero 52 es una
gran falsedad. Es cierto que los emires no acudieron en tiempos normales a los
medios sanguinarios; pero toda la legislacidn y organizaciéon administrativa de
aquella sociedad constituia ya de suyo una persecucion enconada, que hacia
necesario el heroismo para profesar la religion cristiana. Los cristianos, es
verdad, podian gobernarse por sus leyes propias: el Fuero Juzgo, que habian
heredado de los visigodos, y para administrar justicia tenian magistrados elegi-
dos por ellos mismos, En Cérdoba residia el Conde del Andalus y Principe de
los achamies, coya autoridad se extendia sobre todos los espafioles fieles a su
religion, y a cuyas drdenes obedecia un gran nimero de funcionarios civiles,
administrativos, econdmicos y judiciales: censores o jueces, almoxarifes, encar-
gados de percibir los impuestos, alamines o fieles de pesos y medidas, alarifes,
zavalmedines y aguaciles.»

Fray Justo Pérez de Urbel, O. 8. B,, San Eulogio de Cérdoba, pig. 26.

(3) «Estos funcionarios, que por su mayor parte han pasado a la historia
disfrazados con nombres ardbigos, eran el vicario o veguer; el juez, Hamado en
latin judex 'y en arabe alcadi, y de aqui en castellano alcalde; el jefe de policias
en latin preefor urbanus y en arabe cahib-almedina o prefecto de la ciudad, y de
aqui en castellano antiguo zavalmedina; el contador o intendente de hacienda
{preefectus cerari}, llamado en arabe almoxrif, y de aqui en antiguo castellano
almoxarife; el fiel de pesas y medidas, llamado en arabe almohtasib y en
antiguo castellano almotaceb, y por otro nombre alamin o el fiel, nombre que
ha pasado sin alteracion a nuestro romance; y el alarif, es decir, conocedon
perito, y de aqui veedor, inspector, perito en materia de edificaciones, arqui.
tecto, alarife, como decimos atin». Simonet, ob. cit. pags. 108-109.
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b) %u Fglesia.

Los cristianos de Toledo-—fuertes, indomitos, seguros—en-
tablan didlogo con los invasores. Cierto que en el instante dificil,
cuando asoma Tarik y con 6l su ejéreito arrollador, no estd en la
ciudad, para alentarlos y condueirlos, aquel virtuoso Prelado,
Sineredo, timido y miedoso, que refagiase en Roma ante la ola
ciega do los drabes. Pero ellos reaccionan y eonsiguen un pacto,
teGricamente al menos, beneficioso para su anhelo espiritual: <1t
pusieron su pleyto que ouisen iglesias». Conservaron los cristianos
durante la invasion, ademas de algunos monasterios en las afue-
ras, las iglesias de Sanla Jusia, Sun Lucas, Santa Eulalia, San
Muarcos, San Torcualo, San Sebastidn, la de Omwnium Sanctorum,
la de Sunte Leocadia, la de Santa Maria de Alficén, y la de San
Cosme y San Damidn. Estas iglesias las anota Simonet, tomando
del P. Burriel que la iglesia Omnium Sanctorum estuvo «donde
hoy el convento de monjas Dominicanas, a quienes se did el solar
de aquel templo, que carecia ya de culto a fines del siglo XVs.
(fonzilez Palencia, en su obra notabilisima sobre los mozdrabes
toledanos —obra maestra que nadie que ame la historia de To-
ledo puede ignorar—cita también la iglesia de Omnium Sanc-
forum, mejor dicho, el barrio de la iglesia de Omnium Sanc-
torum (1).

(1) De los documentos arabes—documentos que van desde 1083 hasta 1315—
obtiene G. Palencia la distribucion de Tcledo en barrios, anotando los mas
principales de esta manera: barrio de la Catedral, con la Alcudia sen direccion
a la iglesia de San Justos; barrio del Pozo Amargo, en el siglo XI se decia plaza
del Caxali, a mediados del siglo XIl hablabase del pozo de Caxali, y en 1175 se
dice ya de una fince que «sita en el barrio del Pozo Amargos; Arrabal de {os
Francos, que sube desde la Catedral a Zocodover; barrio de la Alhdndiga de]
Rey; barrio de la Iglesia de Omnium Sanctorum; barrio de la Trinidad; Barrio
de San Juan; El Alcand o zoco de Alcand; barrio de Santa Justa; barrio de San
Ginés; de San Antolin; de Sun Marcos, de San Andrés; de San Cebrian; de Sun
Sebastian; de la Puerta del Hierro; de San Lucas; de Sun Miguel; de San Justo;
de Santa Marla Magdalena; del Arrabal del Rey; de Santa Leocadia de junlo
al Aledzar; de Zocodover: «al lade del barrio de la Magdalena, de un jado, y del
de San Nicolas de otro, estaba el zoco de las bestias, «Cocodoebs». «La mencion
mas antigua que encuentro es de 1176», dice G. Palencia; barrio de San Nicolds;
de San Vicente; de San Romdn; de los Judfos, «lindando con ¢l barrio de San Ro-
man por un lado, con el de San Martin por otro y con Santo Tome por otro,
encima de Santa Leocadia de afuera, estaba el arrabal de los Judios o <barrio de
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Laiglesia de San Cosme y San Damidn estaba «situada en un
arrabal perteneciente alantiguo Monasterio Agaliense: Monasterio
que, honrado por su abad San Ildefonso, existia en ol pontificado
de Cixila (744-753).—Cixila escribe en su vida de San Ildefonso
«In Eeelesia sanctorum Cosmae et Damiani, quae sita est in subur-
bio Toletano». La iglesia de Santa Maria de Alficén, (donde hoy el
convento del Carmen, dice Simonet) (1) que les mozdrabes utili-
zaron como residencia del Metropolitano, ya que la Basilica Ca-
tedral, consagrada en los dias de Recaredo, el 13 de abril de 587,
habianla tomado los arabes y convertide en aljama o mezquita
mayor.

Durante la estancia de los drabes en Toledo se cuentan con
toda certeza ocho Metropolitanos, ademéis del apocado Sinderedo,
que estuvo ausente, y ademas de D. Oppas. Cierto que Muza trajo
a Toledo a D. Oppas y «lo establecié en la Sede metropolitanas.
Pero «ni el clero ni el pueblo hicieron caso del intrusos, dice
Simonet tomandolo de I’. Florez. (2). Y nombrdse Vicario ca-
pitular al chantre de aquella Santa Iglesia, Urbano, a quion el
Pacense cuenta «entre los sacerdotes sabios, santos y celosos que
confortaron a la Iglesia de Dios en aquella tribulacidno.

Los ocho Metropolitanos de que se tiene noticia cierta, fueron:
Sinifredo, Concordio, Cixila, Elipando, Gumersindo, Wistremiro,
Bonito y Juan (8). De todos habria que traer aqui escenas y pa-
sajes—incluso los graves errores de Elipando—si el humilde
alcance de estas lineas lo permitiese. No queremos, sin embargo,
dejar sin realce al «varén muy santo» Cixila, autor de la Vida de

Judios». A parte de &l se le llamaba el exterior o arrabal alto, que era la parte
que lindaba con San Roman, «separada del barrio cristiano por un ardave, el
cual tenia una puertas; barrio de San Martin; barrio de Santo Tomé; de San
Cristobal; del Arrabal»: «al norte de la ciudad se cita el Arrabal, que se encon-
traba ya a mitad del siglo XII bajando desde la puerta del Mayordomo o Val-
mardon por calle que desembocaba en el arrabal. A este arrabal se le llama en
otros documentos arrabal de la Puerta de la Sagra, en el barrio de la Iglesia de
Santiago, o sea la Puerta vieja de Bisagra»; barrio de San Isidro; de Sania
Leocadia de fuera; etc.

(1) «<Donde es ahora Monasterio de frailes Carmelitas», dice Pisa en su
Historia.

(2) P. Florez, Espafia Sagrada, tomo V, pags. 322 y 336.

(3) En el afio 962 regia la didcesis de Toledo «un metropolitano llamado
Obaidala ben Casim, cuyo nombre cristiano ignoramaos».
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San Ildefonso, (1), «segiin la habia oido de boca de sus mismos
coetineos, a quienes habia alecanzado en su juventud-». En ¢l pon-
tificado de Cixila aparecen en Toledo dos eseritores: el didcono
y chantre de la Santa Iglesia, Hamado Pedro, y el magnilico
historiador que firmd con el scuddnimo de Isidoro Pacense (2)-
Queremos desde luego destacar también Ia venerable figura, se-
rena y valiente, de Wistremiro en aquellos dias terribles: los mo-
zirabes toledanos, ejemplo de rebeldia, de patriotismo y de altivez
durante la invasion arabe se habian sublevado numerosas veces;
y ahora Alhacim-ocupd el trono cordobés desde 792 a 822—
quiso castigarlos, sobre todo, a los dirigenfes de aquellos alza-
mientos y aquellas luchas emauncipadoras; viene por eso de goboer-
nador a Toledo el malvado Amrés ben Yasuf y sucede la infame
tragedia que so conoce con el nombre del die de la hoya o del
foso, que cuesta la vida a 5.000 personas--de ellas 700 xarifes, s
decir, 700 nobles y principales de Toledo y su provineia; cra que
iban invitados a un banquete por ¢l Principe heredero Abderra-
mén, hijo de Alhacdm, y haciéndolos entrar uno a uno ala alca-
zaba de Amros, los degollaron inicuamente (afio 807). He aqui el
comentario que pone Dozy: «Toledo, privado de un solo golpe, de
sus ciudadanos mis esclarecidos, cayd en un sombrio estupor, sin
que nadie se lanzara para vengar las victimas de la Jornada del
Foso (3).

Asi fué, efectivamente. Toledo con aquellos asesinatos quedo
abatida. Parecia que ya no iba a infenfarse nuevo movimiento
emancipador. Pero poco después—Iloable rebeldia de toledanos
ejemplares—alzaronse ofra vez, se declararon independientes,
lanzaron al Gobernador e incluso destruyeron la alcazaba de
Amrds. Pronto Alhacam entrd con sus tropas en Toledo y la tomd.
Para infringir a los toledanos duro castigo «incendid todas las
casas del barrio mis alto», de la «parte mis alta y fuerte de la
ciudad, obligindoles asi a bajarse a lo més llano e indefensos.
Nuevos alzamientos en el reinado de Abderraman II. Nueva pa-

{1) La publicd el P. Florez en su Espafia Sagrada, tomo V, pags. 504 a 509,

(2) Escribio varios libros, perdidos en su mayor parte. Se ha conservado su
Cronicon. Dozy lo llama «cronica latina escrita en Cordoba en 754». La segunda
parte de la Crdnica, es decir, los sucesos posteriores a la toma de Toledo, 1o
escribio el Pacense o el Andnimo Toledano,—que también se le llama asi—en
Cordoba. D. Ramon Menéndez Pidal habla de la Crénica mozdrabe del 754.

(3) Dozy, Historia de tos musulmanes de Espafic, tomo I, pag. 65.

w‘zﬁ""!f!’{zgw
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sajera indepondencia. Y nueva derrota despuds. Hasta que en 16
de junio del 837 perdia Toledo su independencia de ocho aiios,
exigia el Sultin rehenes para asegurar la sumision y mandaba
ademds reedificar la alcazaba de Amros.

Por estos tiempos desoladores, Wistremiro tenia el gobierno
espiritnal de las gontes—desdo 828 a 858—. A todos consolaba y
dirigia. Llamdbale San Bulogio en aquellos dias «vardn santisimo,
de trato y conversacion angelical, antorcha del Espiritu Santo,
lumbrera de toda Espaiias.

Al nombre de Wistremiro hay que asociar inevitablemente el
de San Kulogio. Primero porque, sin duda, la figura mds alta de
los mozdrabes espaioles, es San Bulogio: su santidad, su valentia
sin vacilaciones y su cultara magnifica, lo pregonan. Segundo,
porque en los dias de Wistremiro es cuando San Eulogio viene a
Toledo y realiza dos cosas esenciales: anima y consuela a los
cristianos toledanos (1) y pone afecto en el venerable Wistremiro,
temblante ya por el peso de los aflos (2). Tercero, porque al

(1) En Toledo encontré el caminante grandes motives de consuelo. Alli los
cristianos tenian una preponderencia manifiesta, y el amor a la libertad, cohi-
bido momentaneamente por los ejércitos cordobeses, abrasaba a todos los ciuda-
danos mozarabes y muladies. La presencia de Eulogio debio, sin duda, alimen-
tar el fuego. Todo inclina a creer que aprovechd aquella ocasién para hablar a
los toledanos de la situacion favorable en que habia encontrado el Norte de
Espafa, y trazarles un cuadro sombrio de la condicion en que se enconfraba la
Iglesia de Cordoba. El hecho es que, algo més tarde, Toledo se alzd contra los
emires.»

Fray Justo Pérez de Urbel, San Eulogio de Cérdoba, pag. 190.

(2) «En Compluto le detuvieron cinco dias la hospitalidad del obispo Venerio
y el sepulcro de los santos nifios Justo y Pastor. «Después—dice Eulogio—di la
vuelta a Toledo, donde encontré todavia bien conservado a nuestro santisimo
anciano el obispo Wistremiro, hacha de! Espiritu Santo y lumbrera de toda
Espafia, cuya vida inmaculada, bastante para iluminar el mundo entero, es el
consuelo de la grey catolica por la integridad de sus costumbres y la alteza de
sus méritos.»

«Wistremiro amaba también al santo presbitero de San Zdilo, en quien
admiraba ya al futuro adalid del pueblo mozarabe.»

Fray Justo Pérez de Urbel, Q. S. B,, San Eulogio de Cérdoba, pags. 176 y 177.

«Pidiole que permaneciese a su lado para aliviar los ltimos dias de su vida,
y Eulogio no pudo negarse a aquellos ruegos del venerable patriarca, que fantas
cosas podia contarle de la Iglesia de su patria. «Quedéme—dice —muchos dias
con ¢l, gezando de su trato angelical.

Perez de Urbel, ob. cit., pag. 177.
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morir Wistremiro los obispos, por unanimidad, eligen para Metro-
politano de Toledo a San Fulogio {(1).

En estas notas sobrelos Metropolitanos conviene recordar,
que después de Juan, los disturbios y revueltas de aquellos dias
han borrado los datos de quidnes fueron sus sucesores. Se dice
por algunos que <habiendo cesado los Arzobispos ordenados y
consagrados candnicamente, el cura de la parroquia de las Santas
Justa y Rufina, primera entre las parroquias de Toledo, fué
respetado por cabeza del clero toledano y llamado Obispo de los
mozdrabes.»

Sin embargo, se sabe que en 1058 fué consagrado en Ledn
para Arzobispo de Toledo, Pascual. Asi consta en «un instrumento
que se halla al folio 264 del Tumbo de Ledn, donde confirman
varios Obispos.» Segln otro documento, la ciudad de Toledo
ccontinuaba en la Era 1105 (afio 1067) con Metropolitano y jerar-
quia eclesidstica, gobernando aquella Didecesis el Arzobispo Pas-
cual.» (2).

Los cristianos practicaron su culto con cierta libertad. Pero
los drabes los coaccionaban sin descanso obligdndoles a profesar
ol islamismo. Hay que tener en cuenta que el solo hecho de
confesar a Al4, servia, entre otras cosas, para no pagar el tributo
de la «capitacions. Pero lo tremendo de estas confesiones impre-
meditadas era que el cristiano renegado, el muladi, no podia ye
abandonar jamds el islamismo. El musulman no puede abandonar
su religion bajo pena de muerte (3).

(1) «Por el contrario, en Toledo y en los pueblos circundantes los cristianos
tenian tal entusiasmo por los exaltados, v principalimente por Eulogio, que los
obispos de esta region, teniendo que nombrar un metropolitano a la muerte de
Wistremiro, eligieron a Eulogio por unanimidad; cuando ¢l emir le negéd el
permiso para trasladarse a Toledo, los Obispos persistieron en su resolucion, y
esperando que al fin se allanarian los obstaculos que impedian la Hegada de
Eulogio, prohibieron elegir otro metropolitano mientras ¢l viviera.»

Historia de los musulmanes de Espafia, de R, Dozy, tomo I, pag. 153,

(&) Martin Gamero, en su Historia de la ciudad de Toledo (pag. 692), habla
de Visitano, Obispo toledano (+ 964). Dice que «reunio un Concilio para limpiar
de las impurezas mahometanas el Rito catodlico.r Es Vesitano o Visitano Y
alirma que «se enterré en Santa Justa, como la mayor parte de los que le pre-
cedieron.»

(3) «Los mas descontentos eran los muladies, llamados por los 4rabes
monualad, es decir, los adoplados, Los muladies no pensaban todos de la
misma manera; habia entre ellos lo que se llama cristianos ocultos, esto es,

ST



J. LILLO RODELGO 129

Los mozirabes siguieron, invariables, su culto y su litargia,
Litargia visigoda, que conservaron magunificamente, ereindose
con scllo definido el «rito hispano». El canto de los mozirabes
tenia parte de su base en el «canto cugeniano». San Rugenio de
Toledo modific) sensiblemente el canto litrgico (1). A 4, a San
Isidoro y a San Ildefonso--«autor del dureo tratado De Cogni-
lioni Baplismi, explicando la doctrina y los ritos de 1a Iniciacién
cristiana a modo de catequesis»—, a los tres hay que ir para saber
vy comprender la liturgia de los mozirabes. KEsos tres santog—
en su labor directa y personal—y los Concilios toledanos, prinei-
palmente el Tl y el IV, son la fuente de mayor caudal littrgico.

No me detengo en anotar largas cosas del rito Mozirabe. (En
el profundo estudio de liturgia titulado La Misa, de D. Agustin
Rodriguez, hay un espeeial capitulo sobre el rito mozirabe) Las
gentes de Toledo gozamos el privilegio de poder admirarlo eada
dia. 12l estadio de esa liturgia abre, sin embargo, oenseianzas
insospechadas, La liturgia mozirabe, efectivamente, es un reflejo
del vivir de aquellos dias; mas cierto alin que muchas historias,
Las caracteristicas de la liturgia agriipalas asi el R. P, Germéan
Prado, benedictino de Silos: a) por sw originalidad, sin olvi-
dar sus raices patristicas y sus trozos tomados de los santos, de
San Agustin, por ejemplo, <cuyo estilo sentencioso, griafico, caden-
cioso, y lleno de ingeniosas antitesis, procuran imitar los liturgis-

hombres que se reprochaban duramente su apostasfa, y, por lo tanto, muy
desgraciados porque no podian volver al cristianismo. La ley musulmana es
inexorable en este punto; una vez hecha la profesion de fe, aunque fuese en un
momento de humor, de debilidad, de desaiiento, de tortura, cuando no se tenia
dinero para pagar la capitacion, o cuando se temia ser condenado a upa pena
infamante por un juez cristiano; hecha la prolesion de le, decimos, el muladi
aunque atormentado sin cesar por el grito de la conciencia, ya era musulman
para siempre 0 pagaba con la muerte la apostasia.»
Historia de los musulmanes de Espana, R. Dozy, pag. 50.

(1) <Nuestra tinica fuente de informacion es el tratado De viris illustribas,
empezado por San Isidoro y continuado por San Ildefonso. El nos dice que San
Eugenio de Toledo (1 657) corrigio el canto litargico, cantus pessimis usibus
vitiatus, razon por la cual se le lamo6 mas tarde canto eugeniano, Distinguién-
dose, ademads, como poeta facil y fecundo; no hay dudas que compuso oficios y
Misas, o que introdujo alguna modificacion a ellos, segun la frase de San
Isidoro: Officiorum omissos ordines curamaque discrevit.»

German Prado, Manual de Liiurgia Hispano-Visigética o Mozdrabe, pag. 17,
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tas hispanos»; b) por su walor histérico (1); ¢) por su valor folkls-
rico, enterindonos de ceremonias y costumbres de aquellos
dias (2); d) por su valor feoldgico, y e) por su valor biblico.

Hariamos ahora unos instantes de parada trayendo aqui
juicios y datos sobre las iglesias—edificios—de Toledo en los
dias mozarabes. Pero no queda nada: algln resto aislado y pe-
queflo, de interés para el investigadory el erudito. Lo mas intere-
sante de las iglesias mozirabes toledanas, es «<un resto, procedente
de la iglesia de San Ginds, demolida en 1840, que se reputaba
mezquita en su cuerpo central y euyo muro exterior, en pie toda-
via, estd lleno de fragmentos decorativos godos. El tal resto es
una ventana de arcos gemelos, en forma de herradura y partida
por fina y larga columna de mirmol blanco; se conserva en el
Museo Arqueolégico Nacional» (3).

Sin embargo, puede formarse idea de como serian aquellos
templos mozirabes por lo que se conserva de la ermita de Santa
Maria de Melque, sita en una dehesa, a cinco kilémetros de Galvez.
Esta ermita, construida «<bien dentro del siglo IX», fué revelada,

{1) «El pueblo correspondi6 a los judios usureros con un odio irreconciliable.
Pero la Iglesia hispana usaba de mayor moderacion. Dicenlo sus Concilios, v
dicelo también su Liturgia en la oracion super convertente judaeo, tinica en
su género en todo ¢l Occidente. La Iglesia no quiere forzar 4 los judios, sino que
han de convertirse de buen grado. Observacion interesante para que los hebreos
sepan agradecer esto a la Iglesia espanola, que ciertamente hubo de luchar en
ello contra el pueblo y contra los mismos reyes, menos imbuidos de cristiana
lenidads.

Germén Prado, Ob. cit., pag. 40 y 41.

(2) «Ni resulta menos curiosa la formula de bendicion de las Abadesas, en la
cual se ve ennoblecida a la mujer e igualada con el hombre: Omnipotens Domine
Deus, apud quem non est discretio sexuum, nec ulla sanctorum disparilitas
animarum; qui ita viros ad spiritalia certamina corroboras, ut feminas non
relinquas.....» {Liber Ordinum, pag. 67). Hénos aqui en plena Edad Media y en
pleno feminismo. No sélo eso, sino que a la abadesa se le impone una mitra, se
le entrega un bdculo y hasta recibe un abrazo del Obispo ordenante al fin de la
solemne ceremonia, como también los ministros del altar besaran al Obispo
celebrante en su misma cara. Tal era la sencillez de costumbres de aquellos re-
motos tiempos»,

G. Prado, Ob.cit., pag. 42. '

(3) M. Gdémez Moreno, lglesius mozdrabes. Arte espafiol de los siglos IX a
X1, pdgs. 12 y 13, Madrid, 1919.

i
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dedicindole un estudio interesantisimo, por el ilustre toledano
Conde de Cedillo (1}.

De los templos toledanos —visigdtico-mozirabes —nada que-
da, como declamos. Materiales aprovechados, restos, trozos, capi-
teles. La Iglesia de Santa Juste de aquellos dias—erigida en el
reinado de Atanagildo, afios 554 y 55—y que «atn reconstruida
en la XVI* centuria, y restaurada en 1800, conserva empotrado
todavia en el muro exterior interesante resto de pilastra del
mismo estilo, reliquia probable de la fibriea primitiva» (2). Hay
quien cree que en todo el muro actual hay huecos de ventanas y
otros clementos arquitectonicos de la iglesia primitiva (3). Del
reinado de Atanagildo —ano 559 —era también la iglesia de Santa
Eulalic. Unos versos atribuidos a San Ildefonso, y «conservados
en un precioso cddice vitela de la Biblioteca capitular de Toledo,
con otras poesias auténticas de San Kugenio ITT, afirman labro
el Cenobio de Sanla FKulalia Atanagildo; sefialando los historia-
dores «la actual y suprimida Parroguia de aquel titulo, como el
lugar donde estuvo emplazado» (4). La primitiva iglesia de San
Sebastian fué erigida en el reinade de Liuva I fué reedificada
en el siglo XIII «con muchos de los materiales de la construceién
antigua», «proclamando su estirpe arguitectdnica originaria y su
filiacion visigoda, por medio de los capiteles y los fustes que
soportan los arcos de herradura de la nave central> (5). En el
reinado de Sisenando—ano 634—se erigié San Marcos, cuyo
edificio desaparceid totalimente, asi como el de Sen Torcualo, que
afirman algunos se alzd en el afio 701, reinando Egica. Sania M-
ria de Alficén—680 a 687 construida—{fué hospederia de los Tem-

{1) Gomez Moreno en Jglesias mozarabes, ofrece un magnifico trabajo sobre
esta iglesia.

{2) R. Amador de los Rios, Monumentos Arquitecidnicos de Espafia. «To-
ledo». T, L. pag. 36. Dice en la pag. b0: «parte es al parecer de ornamental
pilastra, trabajada en obscuro marmol, quiza de Urda»

(3) <«El arco estaba encerrado en una especie de arraba rehundido. Sélo se
conservaba la mitad, que se ha dejado al descubierto, ¥y es lastima que no se
haya dejado en condiciones de poder ver los intradds del arco y la pilastra,
También es muy de lameniar que no me dejara descarnar todo el muro, pues
sobre la puerta y a los lados debe haber huaecos de ventanasy tal vez de corona~
miento de la portada y de cardcter ornamental».

R. Ramirez de Arellano, Las Parroquias de Toledo, pag. 108.

(4) R. Amador de los Rios, Ob, cit,, pag. 36.

(5) R. Amador de los Rios, Ob. cit,, pag. 37.
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plarios y «quedd embebida y desaparecid en el Convento del Car-
men Calzado, cuyas ruinas asoman a lo alto del muro, detras del
torreén del Puente de AlcAutara» (1). Por Gltimo de la iglesia de
Omnium Sanclorum pocos datos tenemos. FFué erigida en el afio
690, reinando Egica, seg(in un epigrafe en un murc del Convenio
de San Clemenle el Real y por el que sabemos que un abad, lla-
mado Locuber «labrd dos coros que fueron consagrados en la
iglesia «de Todos los Santos> durante el cuarto afo del reinado
de Egicas (2). Ista iglesia «subsistia inmediata al referido con-
vento, cuando se la anexionaron los Predicadores de «San Pedro
Martirs, en cuyo edificio se encuentra embebida la linda torre
mudejar que para ella fué labrada acaso en el siglo XIII».

c) EI arte drabe.

Del arte drabe de aquellos dias quedan muestras més eviden-
tes. Algunos edificios desaparecieron totalmente. Asi el Palacio
de la An-Nudra de la Huerta del Rey (3), con su estanque mag-
nifico y su cobba. Asi el Palucio de Galiana—estuvo donde ahora
Santa 1'e, el Hospital de Santa Cruz y el Convento de la Concep-
cion, donde Al-Mamin alojd a Alfonso VI, cuando vino a Toledo
antes de la reconquista (4). Ast la Mezquita-Aljama, que aunque

(1) R. Amador de los Rios, Ob. cit., pag. 38.

(2) R. Amador de los Rios. Ob. cit. pag. 390.

(3) «De aquel Palacio, Hlamado de la An-Nadra por el artificio hidraulico que
le dio renombre, cuya rigueza ponderan sobre modo los escritores ardbigos
apellidindole Aledzar magnifico, y en el cual gasto sumas cuantiosas Al-
Mamtn-bil-Lah, erigiéndole para su recreo en la hermosa al-munia adjudicada
a Alfonso VI con el nombre de Huerta del Rey, que alin conserva, no queda
ya rastro ninguno».

R. Amador de los Rios, Monumentos Arquitectonicos de Espafia, Toledo,
tomo 1, pag. 65.

(4) «Asi fué hecho. Sancho tom6 a Alfonso juramento de fidelidad, y hon-
randolo con comitiva regia—le acompafiaron en el destierro el ayo Pedro
Anstirez y sus hermanos Gonzalo y Fernando Anstirez—, lo envid desterrado a
Toledo, a la corte de Mamin, rey tributario de Ledn, segun el reparto de
Fernando L.» «Mamun recibié honorificamente al rey vencido, mediante jura-
mentos previos de seguridad y le did casa en el mismo alcazar real, elevado
sobre las fortilicaciones de la ciudad, frente al Puente de Alcantara.»

R. Menéndez Pidal, La Espafia del Cid, tomo 1, pags. 194 y 196.

Sy,
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antes fué templo cristiano, consta que los drabes <ensancharon
y embellecicron considerablemente la iglesia gdtica de Santa
Maria» (1)

Lo que mejor se conserva y puede darnos idea de aquella
raza hinaginaria y fastuasa es lo siguiente: «La mezquita de Bib-
al Mardom, convertida por los conquistadores en Ermita, que se
decla simplemente Santa Cruz en los siglos XIT y XIII y se dijo
luego del Ciristo de la Luz y de Nuestra Seiiora de lo Lue; la
Hamada Mezquita de las Tornerias, el Mossaldh de la reducida
capilla de Belén, en el interior del Convento de Santa Fe o de
las Comendadoras de Santiago, y los restos subsistentes en la

arroguia de San Lorenzo.»

En la Mezquita de Bib-al Marddm hay un tarjeton epigréfico,
formado por ladrillos de canto, que nos da la fecha de este edifi-
cio extraordinario (2).

«Contemporineo, o poco anterior quizis, de la obra que
segitn el epigrale mural de ladrillos descubierto en una de las
fachadas de la Mezquita convertida luego en Ermita del Santo
Cristo de la Luz, fué el afio 370 de la Hégira efectuada en este
templo—el de la calle de las Tornerfas, en lo que su parte prin-
cipal concierne, se halla construido con estricta sujecion, revela-
dora de un sistema, al plan mismo que el de la Bib-Al-Mardom
se subordina. Como en él, prescindiendo de los accidentes del
terreno, la planta forma casi un cuadro; como en él, toda la
fabrica, fuera de los apoyos de los muros, que pueden hasta cierto
punto calificarse de forineos, se levanta sobre cuatro centrales
columnas que la sustentan; son, como en ¢l, tres las naves para-
lelas que de N. a S. y de L. a O. se entrecruzan ordenadas, cons-
tituyendo nueve compartimientos de dimensiones asemejables,
con doce arcos de herradura, cuyos hombros han sido deforma-
dos visiblemente, y ofros doce que figuran simétricos en los
muros; y como en él, por {iltimo, cada compartimiento se muestra

(1) Palazuelos, Toledo, Guia artistica, pig. 37.

{2) iEn el nombre Allah, el Clemente, el Misericordioso! Fué reconstituida
esta Mezquita..... renovacion de la parte superior de ella, proponiéndose hacer
hermosa su obra yse terming (la restauracion) con el auxilio de Alldh, bajo
la direccién de Musa-Ibn-Aly, el Arquitecto, y de Sadda. Fué concluida el
Al-Moharram del aito setenta y frescientos (370 de la H.-—17 de julio a 15 de
agosto, inclusives, del afio 980 de J. C.).
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superiormente cerrado por una capula, de las cuales s6lo la
central es aqui diferente» (1).

Los restos que apuntibamos antes en la Parroquia de San
Lorenzo, corresponden a una mezquita, «<pareciendo corresponde
al siglo X, o cuando més, a los principios del siguientes. Agre-
guemos la puerta antigua de Bisagra y «parte del abandonado
torredn del que fué Puente de Barcas, Torredn levantado sobre
obra conocidamente romana, reedificado luego por los cristianos,
y en fantastico Bafio de la Cava transformado romanticamente
por la leyenda», y tendremos referidas las edificaciones impor-
tantes de aquellos dias. .

Claro que hay otros muchos restos, capiteles, fustes, inscrip-
ciones, que aqui serfa excesivo enumerar. Los restos aislados que
més acusan el lujo drabe, son los dos Brocales de Aljibe que
existen en el Museo arqueoldgico provincial. Estan labrados en
mérmol blanco (2).

d) %a eultura de los tiempos mozdrabes.

Las gentes de Tarik y de Muza, ya lo hemos dicho, eran esen-
cialmente guerreras. Vinieron a Toledo y aqui hallaron la cultura
cristiana o visigoda. Tenia Toledo dos ecivilizaciones reunidas, la
romana y la goda. Y, «asi como los cristianos de Siria, por sus
traducciones al ardbigo, abrieron a los drabes de Oriente los
tesoros cientificos ocultos en los autores griegos, nuestros mozi-
rabes hubieron de ingerir en la heterogénea poblacién de los
invasores la tradicion literaria y cientifica acumulada en nuestro
suelo durante las épocas romana y visigoda» (3). Es innecesario

(1) R. Amador de los Rios, Monumentos Arquitectdnicos de Espafia, Toledo,
tomo I, pags. 101 y 102,
(2) En uno se lee:

«En el nombre de Allah, el Clemente, el Misericordioso! Mandé Adh-Dhalir,
sefior de los dos principados, Aba-Mohammad Ismail-ben-Abd-ir-Rahman-ben-
Dzi-n-Nun {perpetie Alldn sus dias!) construir este algibe en la Aljama de Toledo
(presérvela Allah!), Y se terminé con auxilio de Allah en Chuméda primavera
del afio tres y veinte y cuatrocientos.»

En el otro se lee:

<En el nombre de Allah! de lo que mand6 hacer Adh-Dhafir, senior de los
dos principados, Ismail-ben-Dzi-n-Nun (engradézcale Alldh!), en el afic nueve
y veinte y cuatrocientos.»

(3) Juan Menendez Pidal, Leyendas del tltimo rey godo, pag. 8.
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decir que esta Gltima—la visigoda—es la que acusaba entonces
mas tonalidades especificas.

Desde luego, en el principio y en un largo periodo, las dos
culturas—la musulmana y la eristiana—quisieron caminar intae-
tas, autonomas, hostiles mas bien. Una y otra tenfan como conte.
nido, casi exclusivo, la ciencia teoldgica. Una se asentaba en Ja
Biblia y otra en el Coran. Refiriéndose a Cordoba, dice Fray Justo
de Urbel: «Séneca y Osio, San Isidoro y Tajén, no existian para
los orgullosos alfaquies que ensefiaban en la mezquita de Abu-
Otmdn, en la gran aljama y en las escuelas islimicas de Cop-
doba» (1). Pero no hay nunca culturas ni hombres totalmento
impermeables. Ingerida en el alma musulmana cultura visigoda,
también la filosofia escolastica recogié en su hora matices arabigo-
judios.

Caracteristicas filos6ficas del pensamiento mozarabe. Induda-
blemente lo llena todo un nombre del siglo IV. San Agustin. El
es quien recoge toda la anterior tradici6n patristica y compone
una arquitectura acabada.

Los Santos Padres utilizan, cristianizandola, la filosofia antigua:
Aristoteles, Cicerdn, Séneca, Platén. «El platonismo ha sido
también para el méis grande de los Padres de la Iglesia, San
Agustin, el guia decisivo que lo ba conducido al cristianismos,
dice M. Grabmann (2). San Agustin, <el més grande de los Padres
y tedlogos de la Iglesia catdlica», es quien recoge el gran caudal
y lo conduce a sistema y a doctrina. Pensamiento fundamenial de
San Agustin: <Ll ansia ardiente de la verdad es el rasgo funda-
mental de la vida espiritual de San Agustin. Su anhelo tiene en
s1 dos grandes fines: Dios y el alma; quiere conocer a Dios y al
alma; fuera de eso nada. El camino para esta ciencia es la vida
interior, 1a submersion en si mismo; la verdad habita en el hom-
bre interior. En el interior del hombre esta también el punto de
partida de la filosofia agustiniana que quiere resolver, en primer
lugar, el problema epistemologico de la verdad y de la certeza,
cuya dificultad habia sentido su alma. Mucho antes que Descartes,
puso San Agustin en la certeza inmediata de los hechos de econ-
ciencia y del propio «yo», el punto de partida de la filosofia. Como
Descartes, parte de la duda. Muchas cosas se pueden poner en

(1) F.P.de Urbel, ob. cit.,, pag. 67.
(2) Filosofia Medieval, pag. 12. Sigo a este autor en este punto.
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duda, pero queda como cosa cierta que yo soy un sujeto que
dudo» (1). No seria posible traer aqui un indice siquicra de las
inmensurables aportaciones de aquel que escribio, entre tantas
obras, «la mis cautivadora autobiogratia de la literatura del
mundo».

Queriamos dar esa nota de ansiedad y de anhelo—que es de
lo que se nutre todo el pensamiento mozirabe—para poner, en lo
opuesto, la filosofia muslimica de aquellas horas. Filosofia nega-
dora y estéril que se conoce con el nombre de fatalismo. «Los
teologos del Kalam rechazaron la filosofia, especialmente la de
los aristotélicos.

Do la filosofia judia (2) sélo anotamos que, «fuertemente
influida por Ia filosofia drabe, ha seguido una marcha bastante
paralela a ella»; despuds, claro es, de quo el pensamiento musli-
mico se impregnara de cultura antigua. No olvidemos que «de
gran influencia fueron para los comienzos de la filosofia de los
drabes, las traducciones hechas en los siglos IX y X por doctos
eristianos de Sivia bajo los califag abasidass (3).

Deciamos que San Agustin IHenaba el pensamiento mozirabe.
Su doctrina, nataralmente, tomd6 formas y colorido personales.
Pero do sustancia agustiniana estan repletos aquellos espiritus.
La trayectoria nacional del pensamiento filosdfico es ésta: Pablo
Orosio, amigo y diseipulo de San Agustin; San Isidoro de Sewvilla
(670-636); San [ldefonso (Obispo de 657-667); San Eugenio (Obispo
de 646-657); Tajon, Obispo de Zaragoza (escribié de 649-672); San
Julidn, Obispo de Toledo (680-690). <Kl pensador mas profundo
de la escuela toledana es San Julidn, Obispo de Toledo, discipulo
de San Kugenio.»

Y asi Hegamos—con esa tradicién cristiana-- a los dias 4rabes.
Y en plena invasion surgen, como faros, Heterio, Obispo de
Osma, Beato, presbitero de Lithana (a quien Elipando llama
Muaestro de Alcuino, en la carta que dirigié a este gran educador
de la corte de Carlomagno); Claudio, Obispo de Turin, presbitero
espafiol, macstro del palacio imperial en la corte de Ludovico
Pio; Prudencio Galindo, Juan Escoto y los que formaron la gran

(1) Filosofia Medieval, pag. 14.

{2) Realmente, Ia primera personalidad filoséfica de los hebreos es Salomén
Aben Gabirol (Avicebron), natural de Malaga (1025-1070).

{3) Grabmann, ob. cil., pag. 23.
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escuela de Cordoba: Esperaindeo, San Eulogio, Alvaro, el abad
Sanson,

Cultura de aquellos dias.—T.a vida de San Eulogio nos muestra
eltipo de la cultura mozirabe, lo que era entonces la onsenanza,
incluso metodologias y recursos pedagogicos. Vedmoslo. La Es-
cucla de San Zoilo, en Cordoba, puede enseftarnos un modelo (1).
Desde luego ora escuela-seminario. De aquellas que el cuarto
Concilio de Toledo, inspirado por San Isidoro, decretd (2). «EFn
Bee—la escuela donde se formaron San Franco y San Anselmo -
los estudiantes tenian cada uno un troneo de drbol para sentarse;
en otras partes se sentaban sobre montones de paja. Tia San
Zoilo de Cordoba no habia, probablemente, mds asiento que el
suclo (3). Eulogio y sus condiscipulos estaban alli en la misma
actitud do los jovenes mozos que acudian a la mezquita para
recibir las leeciones de los alfaquies» (4).

(1) Llamabanse las escuelas de entonces claustrales, parroguiales y cate-
drales. Las escuelas catedrales tuvieron una extraordinaria importancia. En
Toledo sobre todo. Gonzdlez Palencia—Los mozdrabes toledanos de los siglos
XII y XUI-habla de la alta dignidad que signilicaba el candnigo Maestrescuela
o Mugister-scholaram, de tal consideracion entonces que iba en jerarquia antes
del Arcediano, inmediatamente después del Dean. Por cierto que el Dean, a!
comenzar el siglo X1, recibid el nombre de Prior, asi como a lines de ese siglo
se llamaba Preboste.

{2) «Ninguna vida es menos segura que la vida de los adolescentes; por eso,
todos los muchachos que deseen ser admitidos en el clero moraran juntos en
una casa contigua a la iglesia, bajo la direccién de un anciano, que sera maes-
tro de su inteligencia y testigo de su vida.»

(3) La disciplina escolar sosteniase en aquellos tiempos mediante castigos
corporales. No hay que decir nada de la violencia de las escuelas arabes. «Por
las tradiciones del Proleta sacaban los tedlogos que no debia darse mas de tres
correazos seguidos; pero parece que los maestros manejaron la correa con
bastante desahogo sin atenerse a las recomendaciones del Profeta y hubo que
moderarios encargande al almotfacén el oficio de vigilar la escuela y otros
lugares de instruccién para que no se maltratara con excesivo rigor a los
muchachos.»

(4) F.J. Pérez de Urbel, ob. cit,, pdg. 53. De este autor tomamos los datos
escolares, a veces literalmente, He visto también el «Diario de Walalrido
Strabo», que trae la Historia de la Pedagogia, de August Messer. Walafrido
(806-849) fu¢ educado en la escuela «externas del monasterio de Reichenau,
Por aquel «Diario» puede verse la vida del alumno y el sistema de ensefianza
en un monasterio.

Para el aprendizaje de la escritura en las escuelas arabes de aquellos dias,
conviene traer estas palabras de D, Julian Ribera: «<En cuanto al método de
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Aprendizaje dela lectura y de la escritura. — A esto se llamaba
colewlar. «Caleular, segn San Isidoro, era lo mismo que aprender
las letras, y el macstro que las enseniaba se llamaba calculador.»
El maestro sacaba una tablilla o guijarro donde estaba escrita una
letra, decia su nombre y mandaba a los discipules que reproduje-
sen la misma figura. Entonces el alumno tomaba su punzdn de
hueso, el «estaquiello», que dird Berceo, colocaba las tablas de
cera sobre la rodilla y trazaba aquellos rasgos (1). Despuds, los
cdleulos pasaban por las manos de los discipulos, y a cada uno
debia decir el nombre de los caracteres en ellos escritos, hasta
saber casarlos para formar las silabas, y después de las silabas,
las palabras.

Aprendian de memoria los salmos y los himnos, Para esto, el
maestro repetia cada verso muchas veces, «hasta que, uno a uno,
los ciento cincuenta salmos, con la abundante literatura poética de
la liturgia mozarabe», entraban en la cabeza de aquellos nifios (2).
lgual tarea se emprendia con el antifonario. <I8l antifonario era
el gran cddigo de la misica eclesiastica.» Después de la lectura,

enseflar a escribir, queddé Espafia un poco maés rezagada que los paises orien-
tales. En ¢stos la ensefianza de la escritura llegd a formar un ramo aparte,
separandose de las primeras letras. Maestros especialistas adiestraban a los
alumnos que iban exclusivamente a su escuela para aprender a escribir; les
daban ciertos principios y reglas para la formacion de cada letra en particuiar
y lego los cjercitaban en escribir textos que consistian en versos de algin
poeta u otras clases de obras literarias con el modelo puesto delante.» «En
Espafia en las escuelas de primeras letras se ensefiaba a leer y escribir, todo
a la vez, y no haciendo que el alumno trazara cada letra en particular, con
arreglo a ciestas pautas o reglas, sino imitando las palabras enteras que se le
daban por modelo.» J. Ribera, La ensefianza entre fos musulmanes esparfioles
pags. 33 y 34.

(1) Dice Ribera, ob. cit., refiriéndose a las escuelas de los musulmanes: «Los
alumnos usaban unas tablillas de fuerte madera pulimentada, sobre las que
escribian con la afilada cana (cdlamo) mojada en tinta. Acabado un ejercicio, se
humedecian con agua, se limpiaban y vuelta a escribir. Los textos de que se ser-
vian en Espaifia eran alcordnicos.»

(2) La memoria también era la que jugaba principal papel en las escuelas de
los arabes. Por ¢s0, «todo eran brevajes y medicinas por ver de despertaria. Los
médicos solian recefar el anacardo, fruto de un arbol de la India, cuyas pepitas,
tomadas de modo especial, creian algunos que daban por resuitado el fortale-
cer la memorias «El haberse comenzado a usar tal vez se daba al simbolismo
de esas pepitas, de forma de corazdn, entrafia que se creia asiento de la memo-
ria.» Ribera, ob. cit., pag. 40.

ey
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Ia eseritura y ol canto, los alumnos estudiaban el lrivium y el
quatrivinm (1). Ta educacion elisica se habia desterrado por
completo, Baste decir que en las escuelas de Cordoba no se cono-
cla la fndida, el libro famoso de los gramdticos medievales (2).
Las ensefianzas se daban con los tres libros de las Senteneins e
San Isidoro, que son como el primer ensayo de summa teoldogica
que hizo la Iidad Media; con la Gramdtica de Donato (8), que fué
maestro de San Jerdnimo, un retdrico del siglo IV; con «una
coleceion de miximas morales iuspiradas por el cristianismo que
corria con el nombre de Caton el Geunsor», donde habia, entre
otros, los versos de San Kugenio de Toledo, que desde el siglo
VII al XII fueron modelo y fuente de inspiracion; con la Retdrica
y la Dialéetica aprendidas en las ideas: generales que se encuen-
tran en el libro segundo de las Elimologias; con el Apocalipsis
de Beato, reproduciendo en las tablas de cora el mapa de la
lierra (4). I estudio de la dsfronomie era singularmente dirigido
a aprender <«la situacidn de las constelaciones prineipales del
cielo, y la longitud de la sombra del cuerpo humano en las
diversas horas del dia y en los varios tiempos del ano», cosas
necesarias para <«regular los oficios litlirgicos del dia y de la
noches. Elestudio de la Aritmdtica llevibase a conocer <la divi-
sion del tiempo entre los griegos y romanos, las leyoes del ciclo
solar, las nociones de embolismo, la epacta, el nimero dureo, la
letra dominical, etes. Bn aquellos dias y en aquellas escuelas se

(1) El{rivium comprendia la gramética, la logica y la retorica; y el quairi-
viam, la musica, la aritmética, la geometria y la astronomia.

(2) <Y en esto tenia alguna culpa San Isidore. El, que tanto habia amado la
anfigiiedad, que tenia et mas minuciose conocimiento de la literatura clasica y
que habia empedrado de textos paganos todas sus obras, condend severamenle
la tectura de los libros antiguos.» Fray J. Pérez de Urbel, ob. cit,, pag. 58.

(3) Ars minor.

(4) Hay que agregar «las fdbulas de Aviano, que después de los salmos, era
el libro preferido para hacer ejercicios de analisis y traduccion; la Eisagoge, de
Porlirio, con gran namero de graficos explicativos, tnico libro que, a excepcidn
de un didlogo de Platon, conocieron los altos siglos medios de la filosolia
griega y, finalmente, la Enéida.» Urbel.

«Mientras se aprendian las cuestiones fundamentales de la Gramatica, usa-
banse muchas veces como primeras lecturas poéticas las fdbulas esopicas de
Aviano (siglo IV o V después de J. C.), y una coleccion de sentencias que
llevaban el nombre de Caton el Viejo (censorius), pero que, en realidad, pro-

cedian del siglo [Il o 1V de la Era Cristiana.» A. Messer, Historia de la Pedagogia
pag. 94.
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aprendia a contar con los dedos. «<Cada movimiento dactilar sig-
nificaba un ntimero en las escuelas de aquel tiempo. El maestro
doblaba el dedo mefiique de la mano izquierda tocando con 6]
la palma de la mano, y los discipulos decian a coro: «<Unos. Y asi
doblaba el dedo meiique de la mano derecha, ya no queria
decir uno, sino mil».

Pero al estudiar los nimeros, veian en ellos misterios y sim-
bolos. Hasta llegar al concepto actual del niimero, la humanidad
ha pasado por evoluciones distintas (1). L.os grandes pensadores
del mundo catolico—poniendo en lo més alto a San Agustin—
veian en el niimero sintesis y simbolos sagrados. El ntimero doce,
por ejemplo, constituye la cifra de la Iglesia universal. El ntimero
siete es el «nimero humano por excelenciar: la vida humana se
divide en siefe edades; a cada edad estd enlazada el ejercicio de
una de las siefe virtudes; obtenemos la gracia para practicar las
virtudes, dirigiendo a Dios las siefe peficiones del Padrenuestro;
los siele sacramentos nos sostienen en la practica de las virtudes
y nos impiden sucumbir a los siefe pecados capitales. El nimero
siete expresa, pues, la armonia del ser humano, pero expresa a
la vez la relacién armoniosa del hombre y el n{imero: los siete
planetas gobiernan el destino humano; cada una de las siete
edades de la vida estd bajo la infiuencia de uno de ellos. Al crear
el mundo en siefe dias, Dios ha querido darnos la llave de esos
misterios. La Iglesia canta siefe veces al dia sus oficios. Los siefe
tonos de la masica gregoriana son, un Gltimo analisis, 1a expresién
sensible del orden universal (2).

El ntimero ocho—después del siete, que es la expresion de lo
humano—; el ntimero ocho es el «simbolo de la vida nueva, de la
resurreccion final y de la resurreccién anticipada que es el bautis-
mo». ;Véis por qué las pilas en los més viejos baptisterios tenian
forma octogonal?

(1) <«Por eso puede decirse que la existencia de los numeros es un misterio,
v el pensamiento religioso de todas las culturas ha afirmado siempre esta
impresions,

O. Spengler, La decadencia de Occidente, tomo I, pag. 92.

(2) E. Male, L’Art religieux du XIIle siecle en France, pag. 11. Hé aqui estas
palabras referidas a la Orden benedictina: «La Regla les mandaba cantar siete
veces al dia las alabanzas de Dios, pero también dedicar siete horas al trabajo

manuals, Severino Aznar, Ordenes mondsticas, Institutos misioneros, pagi-
na 30.
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Los nimeros sacros, como los llama Spengler, son el 3,el7y
el 12.

<Como todos los hombres primitivos, los de la Edad Media
vieron en los nimeros algo sagrado y esotérico. Unos presagiaban
la desgracia; otros eran signos del buen agitero. San Isidoro habia
escrito: «No se ha de despreciar la razén de los ntmeros, pues de
ellos brotan raudales de luz para iluminar muchos misterios de
las Santas Esecrituras..... Quita 1os ntmeros a las cosas y todas
pereceran. También Eualogio creyd en esta virtud secreta, y en un
pasaje de sus obras habla del misterio encerrado en el ntimero 8,
namero perfecto en sus partes e indicador de la perfeccion del
mundo, como habia leido en la magna enciclopedia de las Etimo-
logtas» (1).

Esos libros y esas ensefianzas refiérense, desde luego a los
mozérabes de tipo medio. Habia desde luego un tipo de cultura
superior, como lo atestiguan las bibliotecas de algunos altos va-
rones, cuya noticia ha llegado a nosotros (2).

(1) Fray Jusio de Urbel, O. 8. B. San Eulogio de Cérdoba, pags. 63 y 64.
(2) He aqui, entre otros, los libros que tenia San Eulogio:

«Ante todo, alli figuraba la Biblia, lo que entonces se Ilamaba, particular-
mente, una biblioteca y junto a la Biblia, los libros liturgicos, el Manuale, con
las misas de todo el afo; Liber Ordinum, especie de ritual; el Eacologio, colec~
cion de oraciones para cada dia; el Liber Comicus, que contenia las epistolas y
los evangelios de la misa; el Salferio, que iba juntamente con el Himnario, el
libro de los sermones y homilias y el Pasionario, donde se encontraban las
leyendas de los martires.

Los escritores espafioles del siglo VII formaban uno de los fondos principa~
les; precisamente la intencién de Eulogio era reanudar el lazo de la tradicion
visigoda; alli estaban Isidoro—Beatus et lumen, noster Isidorus—con sus Etimo-
logias y demas libros morales, histérices, cientificos y litirgicos; San Julian, el
doclor egregio, con el Prognosticam vy el Antikeimenon; San Eugenio con sus
poemas y San Ildefonso con su tratado sobre la virginidad de Maria. No faltarian
tampoco la coleccion epistolar de San Braulio de Zaragoza, que por aquellos
dias copiaba el continuador del codice de Samuel, ni las epistolas que escribie-
ron por la misma &poca otros espafnoles lamosos. Alvaro tenia un libro volumi-
noso, adornado con epigrafe rojos y letras maytsculas, donde al lado de los
veinte libros de las Etimologias y de las epistolas de San Jerénimo, aparecian el
opusculo de Redento de Sevilla acerca de la muerte de San Isidoro; el tratado
que Liciano de Cartagena escribi6 sobre la inmortalidad dei alma; otro de Evan-
cio de Toledo contra los que creen limpia la sangre de los animales, y varias
epistolas del mismo Liciano, de Fructuoso de Dunio, del magnate godo Bulga-
rano, del rey Sisebuto y de Cesario, gobernador de Cartagena. Alvaro no estaba
conforme con la doctrina de Evancio, y al margen de su opuscelo puso unas

2
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Misica.—La ensefianza y el ejercicio de la muasica y, sobre
todo, del canto, ocupaban en aquellos dias un drea muy extensa.
Ya deciamos que lo primero a que se dedicaban los nifios en la
escuela de San Zoilo, era al canto. Il antifonario vivia insepara-
ble de aquella manera de ensefiar. No olvidemos que el cristia-
nismo, desde primera hora, es religion de colectividades. Y que
la msiea se ha hecho para la muchedumbre: tiene funcidn social,
Dice Combarieu con razén que un creyente, cuando esta solo en
el templo, reza. Pero si hay muchos creyentes, canfan (1). Se
cantaba ya en las primeras reuniones de los cristianos, segn lo
expresan los Evangelios y las Epistolas de los Apoéstoles; entonan
un cintico antes del partir al monte de las Olivas (2). Y desde

notas en arabe. Otras veces sus advertencias estdn escritas en latin, con carac-
feres goticos, y debajo su nombre: Albarus, con una b llena de elegancia.

Junto a los Padres espafioles tenia Eulogio los Padres de la Iglesia universal
San Clemente, Origenes, a quien Juan de Sevilla llamaba doctor insigne, y
Alvaro, hereje abominable; Cipriano, Basilio, Efrén, Atanasio, Hilario, Ambrosio,
Cesario, Junilio, Fulgencio de Ruspe, Arnobio el Retdrico, Claudiano, Lactancio,
Boecio, citado por Alvaro; Euquerio de Lyon y San Gregorio Magno, uno de
los grandes maestros de la Espana medieval.

San Agustin ocupaba uno de los primeros puestos con sus obras de Trinifate,
De civitate Dei, Enchiridion, Quaestiones, Sermones y Epistolas; y rozandose
con estos escritos estaba la gran coleccion epistolar y los comentarios biblicos
de San Jeronimo, abismo de ciencia y océano inconmensurable, como le Hama
Alvaro, para quien era el principe de todos los escritores. No faltaban las obras
escrituristicas de Aquila y Teodicion, un glesario fatino, un libro de efemérides,
un gran codice con las vidas de los padres del yermo; otro con los Concilios v
las decretales de los Papas; un Forum judicum, la legislacion visigoda, y un
codex regularum, coleccion de reglas monasticas donde, con las de San Paco-
mio, San Basilio y otros padres orientales, figuraban las de San Fructuoso, San
Isidoro, San Leandro y San Benito.

Tenia, ademas, Eulogio un pequetio grupo de libros mozarabes que miraba
con particular devocion; entre ellos estaban los opisculos de Esperaindeo, su
maestro; las cartas y tratados de Alvaro, su amigo; los escritos de Vincencio y
Basilisco, dos maestros de la verdad a quienes habia conocido en su infancia.»

(1) Combarien, La Musique, ses lois, son evolution, pag. 191.

(2) «L'ecrivain juif Philon d'Alexandrie et le romain Pline (dans sa lettre a
Trajan pour plaider la cause des chrétiens) témoignent que les premiers chrétiens
chantaint. Plusieurs Péres de I'Eglise, Basile le Grand, Tertulien, Clément
d'Alexandrie, Gregoire de Nysse, parlent du chant des Psaumes et des Hymnes-
On n'a conservé nulle trace de ces mélodies; pour les quatre premiers siécles
nous ne possédons que des attestations litteraires, recueillies par Forkel dans
son, fistoire de la musique déja ancienne (tomo 11, 1801.)»

Charles Nef Histoire de lu Musique, pag. 15.

J————
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entonees, el canto ha sido en el cristianismo la oracién eolectiva
y armonica.

Kl primer nombre que hay que destacar es San Ambrosio,
Obispo de Milan de 374 a 397. San Amburosio, poeta y compositor,
reunié numerosas piezas y determind cudles habia que cantar en
cada fiesta eclesidstica. Compuso un gran n{imero de himnos.
Hasta hace poco se lo ha atribuido el canto magnifico del Te Dewm.
Saltamos ya hasta el padre de la misica catdlica, San Gregorio.
Es &l quien a fines del siglo VI reforma el canto, lo unifica y lo
universaliza: «recogid, depurdndolo, el tesoro de las melodias
existentes, las corrigi6, compuso cantilenas nuevas, establecié
con precision la manera con que se debla ejecutarlas y en quéd
momento del servicio divino» (1). El canto gregoriano, en su
origen, fué reservado exclusivamente para los hombres, sin duda
para cumplir el antiguo precepto de la Iglesia: Mulier taceatf in
ecclesia».

Es natural que el canto gregoriano, al extenderse por todos
los paises, perdid algln matiz—el Antifonario de San Gregorio,
original, se perdié—. Hubo en cada pueblo la ineludible adap-
tacion como todo fendmeno biolégico (2). Y de una de esas adap-
taciones nacid el canto lamado mozarabe: surgido, ademas, de la
aportacidon de los Obispos visigodos, algunos, como deciamos,
masicos y poetas.

La miasica y el canto—como en realidad toda la cultura—refu-
giose en la Iglesia. Hay quien afirma, al revés, que la iglesia
intentd desterrarlos, incluso anatematizarlos. Sin ver que era eso
cuando, a través de la mGsica, asomaban deleifes y paganias y
sensualidad. Cierto que San Agustin, en sus Confesiones, dico en el
capitulo XXXIIT que «algunas veces llega a ser tan grande este
exceso de mi severidad, que quisiera apartar de mis oidos, y aun

{1) «Todos esos cantos, dispuestos segiin el orden del afio eclesiastico, lueron
«notados» en un Antifonario que se colacod sobre el altar de San Pedro, donde
se le fij0 con una cadena de oro.»

Ch. Net, ob. cit. pag. 17.

(2) «S. Grégoire en le réglant, n’avait en vue que I'Eglise romaine; peu a
peu, le chant romain, devient universel, mais en subsissant plus au moins
l'influence des pays ot les circonstances politiques et la force d’expansion de
I'idée religieuse le font pénétrer: de la ses diverses formes (chant ambrosien,
grégorien, mozéarabe, gallican) qu'on a comparées & des dialectes ayant pour
origine un meme idiome et assimilables aux langues romanes.»

Combarieu, La Musique, ses lois, son evolution, pag. 194.
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de toda la iglesia, todo género de melodia y suavidad de tonos
con que fodos los dias cantan los salmos de David». Pero, en
cambio, jcon qué puro afecto evocaba él aquellos dias, inmediatos
al 25 de abril del aio 387, en cuya fecha recibié el bautismo, con-
tando el llanto que le llegaba al oir los cdnticos y los himnos que
«ge cantaban en la iglesial> (1).

La lglesia rechazaba y rechaza la masica y el canto que puedan
traernos deleites impuros, abandonos peligrosos del espiritu. De
los arabes si que podria decirse otra cosa. Llegd a tal extremo su
intolerancia, que se quiparaba el ejercicio del canto y de la
masica «con el pecado de infidelidad, como renegar de la reli-
gion» (2). Constantemente censuraba el pueblo musulmin a los
que entretenianse en escuchar musicas. Todos los reyes de taifas
tuvieron sus c¢flaras u orquestas de misicas y cantores. Pero el
pueblo y sus historiadores drabes echaron «en cara a los tdifas
el vicio de ser grandes bebedores de vino, reclutadores de can-
toras y amigos de oir taiier laudes» (3).

Idioma.—Lo mismo que deciamos antes de intercomunicacion
de culturas en general, sucedié en aquellos dias con el idioma.

(1) «Ni me hartaba en aquellos dias de la dulzura admirable que causaba en
mi alma el considerar vuestra altisima e inexcrutable providencia en orden a la
satud del género humano. jCuanto lloré también oyendo los hitinos y canticos
que para alabanza vuestra se cantaban en la iglesia, cuyo suave acento me
conmovia fuertemente y me excitaba a devocién y ternura! Aquellas voces se
insinuaban por mis oidos y llevaban hasta mi corazon vuestras verdades, que
causaban en mi tan fervorosos afectos de piedad, que me hacian derramar
copiosas lagrimas, con las cuales me hallaba bien y contento.»

San Agustin, Confesiones, tomo I, pags. 143 y 144,

(2) «En el pueblo drabe existia prevencion social honda y arraigadisima
contra los musicos, la cual se tradujo en prohibiciones y sanciones severas de
la ley religiosa mahometana. «Con rara unanimidad—dice Algazel—los funda-
dores de los cuatro ritos ortodoxos, Abuhanifa, Malic, Abenhanbal y Axalel
reprobaron la miisica y el caunto, a titulo de ocupacion aie minada, impropia de
caracteres viriles, 0 como diversion o juego indigno de hombres religiosos y
formales. Abuhanifa llego al extremo de equiparar el ejercicio de ese arte con
el pecado de infidelidad, como renegar de la religion.»

Julidn Ribera, La miisica drabe y su influencia en la espafiola, pag. 23.

(3) «Y coinciden todos al hablar de todas las regiones espafiolas: de alguno
de elios, como Ismael Dinén de Toledo, se dice que fué hombre de escaso
entendimiento por haberse criado exclusivamente en el regazo de mujeres y
haberse educado entre eunucos y cantoras.»

Julian Ribera, La musica drabe y su influencia en la espafiola, paginas
190 y 191,

L T
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Hablaban los cristianos el latin. Y el romance. Pero la lengua
arabe fué infilirandose en ellos. Puede decirse que llegd a ser
incluso oficial. Jhzguese lo que seria en Toledo la lengua drabe,
en plena dominacién, pensando en el esplendor que tuvo todavia
en el siglo siguiente (1). No s0lo se formulan, durante dos siglos
después de la reconquista, centenares de documentos en lengua
drabe, sino que llévase a ellos invocaciones y maneras a <usanza
musulmin». En la obra densisima de D. Angel Gonzilez Palencia,
Los mozarabes de Toledo en los siglos XITy XIII, se anotan esas
férmulas invocadoras: «En el nombre de Dios clemente y miseri-
cordioso», «A Bl solo la gloriar, «Gloria a Dios mucha», <A El
gloria eternamente», ete. «Despubs de la reconquista por Alfonso
V1, aquellos cristianos siguen llamindose con nombres arabes y
empleando la lengua drabe para sus contratos particulares y para
sus propios testamentos» (2).

Creo seria bastante, en lo que hace referencia a los nombres,
anotar que en 1125 la Cofradia de presbiteros de Toledo recibe un
donativo interesante: lo hace el presbitero Maior Abdelazziz ben
Sohail. Entre log alealdes del siglo XIi, en Toledo, destacan Abul-
hasin Hatim ben Hatim (1115), Abuzeid ben Hdrits (1115), Abuza-
caria ben Cureis, Abulasbag Abdelaziz ben Lampader (1125). Y
se hallan asi con nombres arabes hasta finalizar el siglo XIIL
Tgual fenomeno se registra en los pueblos. Iin 1192 era alcalde deo
Talavera, Vicente ben Yahya. Claro que muchas veces aparece en
un. documento el nombre de una misma persona en arabe y en
romance.

Era tal el espiritu absorbente de la lengua arabe, que incluso
los francos—aquellas gentes de diversos paises que trajo Alfonso
VI para la reconquista de Toledo—tomaron nombres 4rabes.

(1) Recuérdese el «famoso Cddice candnico ardbigo, coleccion de canones y
decretos pontificios dispuestos didacticamente por orden de materias, y verfidos
del latin al arabe». Fué escrito por el presbitero Vicente, afios 1049 a 1050,

Pero el fendmeno de infercomunicacion contimia. «Los musulmanes espa-
fioles fueron mas discretos, y si para salmodias alcordnicas, discursos de corte,
recitacion de poesias, lectira de cartas literarias, etc., se atuvieron a la pronun-
ciacion del arabe con todas sus desinencias y accidenies gramaticales, en la
conversacion ordinaria, aun entre la gente mas encopetada e instruida y en las
explicaciones de los textos leidos en clase, hablaron el llano y facilmente inte-
ligible (para ellos) dialecto espanol». Ribera, La enseflanza enire los musul-
manes espafioles, pag. 82.

(2) Ob. cit.,, pag. 118,
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En 1095 se cita ya a un Abdald ben Chelaber, hijo de un franco.
Y no digamos los judios, que «<empleaban preferentemente el
srabe en sus decumentos, hasta el extremo de redactarlos en
drabe con caracteres rabinicos».

Nada de esto quiere decir, claro es, que en aquellos tiempos
no se redactasen documentos en latin y en romance. Lo que ano-
tamos significa el recio espiritu dindmico de aquel idioma que en
todo injertd su léxico y sus maneras. <A la vez que el &rabe
usaban los toledanos el dialecto romance; pero como apenas silo
escribian, es dificil hallar hoy sus caracteristicas.» Gonzilez
Palencia trae una lista de lag «voces romances» que halld en esos
documentos del XII y del XIII, «transcritas siempre, excepto
algunos nombres propios de firmas, en caracteres drabes, o sea
en verdadero aljamiado.»

Otros «motivos> de aquella cullura.—Los documentos que
mejor ensefian aspectos de la cultura mozirabe en los dias aque-
llos, son los codices manuscritos. Justamente los hay insuperables
en nuestra Catedral magnifica. Destacan tres: uno en pergamino
de letra gotica, eserito en esta ciudad del siglo X al XI por un
preshitero llamado Mauro (1), y dos, también gbticos y escritos
en pergamino, con colecciones de Conciliosy «muy exornados con
titulos, letras iniciales y otros adornos.s El primer cOdice es el
testimonio de aquella poesia latino-religiosa que cultivaron los
altos poetas toledanos: en los ciento ochenta y cinco himnos que
se recogen alli, los hay de Prudencio, de San Ambrosio, de
San Tldefonso, de San Julidn, ete. Los otros dos codices nos
muestran el floreciente «estudio del Derecho candnico entre los
mozirabes.»

Quizd para insistir en el cultivo de la poesia por los mozara-
bes convenga anotar otro cddice latino, también en la biblioteca
de la Catedral. Nos referimos al que acabd de copiar, en 1070, el
presbitero Vicente y que contiene en Jengua latina: 1.° Tres Epis-
tolas del Metropolitano Elipando; 2.° Comentarios sobre los can-
tares de un Obispo llamado Justo, que los dedicd a Sergio, Papa;
3.° Cuatro libros de versos hexdmetros, titulados Carmen Pascha-

(1) Contiene el Psalterio canticos e himnos que usaba la Iglesia espaficla en
las diversas festividades de] afio desde la época visigoda. El himnario va precedi-
do de un prologo en versos acrosticos rimados, donde se trata de probar la anti-
guedad de tales himnos y su uso por la Iglesia Catolica. Simonet, ob. cit.,, pa-
gina 712.

s
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le; 4.° Otros versos latinos, cuyo asunto es cotejar la redencitn
con la primera culpa; 5.° Una glosa del Pater noster en verso.

De literatura profana hay también varios codices. Pero quere-
mos destacar uno del afto 1000 que, como los anteriores, existe
en la Catedral, tamafio folio, en pergamino y earacteres goticos;
«que contiene la gramética latina del eélebre Donato y el libro de
Prisciano Gramético, todo ello en latin, pero con algunos escolios
arabigos.»

Pocos datos conocemos de otras manifestaciones de la cultura
mozarabe y de otras variedades de su organizacion social.

Gonzilez Palencia trae una relacién de los oficios manuales en
los siglos XI, XII y XIIIL. Figuran en primer término los de alba-
wil, alfarero—habla de Vicente ben Said y Ayub ben Jilaf, alfa-
reros de Talavera en 1182,-—carpintero, carador— <estaban orga-
nizados los cazadores en gremio, con sus directores, y tenian el
fuero de los Conejeros. Gelebraban sus juntas en la Catedral,
segln se deduce de los documentos que se refieren al pleito del
gremio con el candnigo D. Alfonso Meléndez, en 1226, por ciertos
derechos en los montes de Toledo. La Conejeria siguié en el siglo
XV al lado de la Catedral, por detras de lo que es ahora capilla
de Santiago, seglin se deduce de la donacién del sitio a D. Alvaro
de Luna en 1430 (A. H. N.; Osuna, leg. 1734)», cirujano—habia ya
una mujer, Leocadia—diezmero, espadero, hechicera, peletero,
pescador, pintor del rey, platero, sastre, sedero, zapatero.

Aunque esos oficios refiérelos Gonzilez Palencia al estudiar,
singularmente, los siglos XII y XIII, es indudable que no surgi-
rian sGbitamente, sino que muchos de ellos habrian de existir
muchos afios antes, en plena dominacién. Lo mismo podemos
expresar de otros datos, como, por ejemplo, los que recoge sobre
los maestros o las personas que se dedicaban a la ensefianza.
Después de estudiar los documentos toledanos de los siglos XI
XII y XIII, Gonzalez Palencia escribe esto:

«En nuestros documentos, especialmente en los testamentos,
suele aparecer, casi siempre la primera, una manda para el maes-
tro del testador, como muestra de gran respeto».

Trae luego estos datos:

«El primer masestro que encontramos es el presbitero Dommo
Juanes, del clero de Santa Leocadia, a quien su discipulo el
alguacil y alealde D. Domingo Antolin le mandaba 2 mizcales en
su testamento de 1161 (naum. 1014). De 1179 era el presbitero don
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Domingo de San Zoel, maestro de Juan Pétrez Mocarram: una nieta
de este Juan, llamada Eulalia, recibe la donacién de una fineca de su
abuelo, con la condicién, entre otras, de entregar un mizeal al
maestros del donante (nm, 736). Eulalia, en su testamento de 1185
deja un mizecal a su maestro D. Servando (nlim. 1016). El maestro
de D.* Leocadia Juinez, la cual testaba en 1180, era el presbitero
Jonds o Ginéds, a quien dejaba mandado un mizeal por su maestria
(nGm. 1018). En esta misma fecha aparece citada una Maria Ia
Maestra que tenia casa por el barrio de San Ginés (ntm. 146).

En un convenio entre padre e hijo de 1190, aquel da por libre
a éste de todos los gastos que le ocasiona la ensefianza y educa-
cion del hijo para llegar a la orden <sacerdotal»> a que pertenece
(nGm. 978).

El maestro de Cristina, hija de Andrés (afio 1192), era el
presbitero D. Juan Baydn, a quien, por su maeshia, dejaba un
mizeal (nGm. 1020); no se nombra al maestro de D.? Orabona
Salvador (1195), de quien también se acuerda en su testamento
(nim. 1021). D.* Charina (1209), tenia por maestro a ). Paris, pres-
bitero de Santiago (nGm. 1022).

El subdidcono Juan, hijo de Pedro Juanes, el Policheni, de la
iglesia de Santo Tomé, antes de 1209, se dedicaba a ensefiar a leer
a hijos, nictos y parientes de gentes nobles de Toledo, y por eso
le hacian regalos, con lo cual puede comprar fincas (ntm. 369).

D. Rodrigo Salvatores (1211), dejaba a su maestro D. Sancho,
presbitero de la iglesia de San Juan, dos mizcales por su maestria
y otros diez mizcales para que dijera misas durante un afio,
encomienda y sepultura (ntm. 1024); D. Melendo IFerndndez
mandaba (1212), a su maestro, el presbitero D. Juan el Capellan,
un mizeal (ntim. 1023); otro tanto mandaba al suyo, sin nombrarlo,
Maria Domingo, en 1232 (nGm. 1027); D. Pedro Sancho al suyo,
D. Servando, presbitero, tres mizcales en 1253 (nQun. 1029).

Un hijo de Maria Pdétrez, la Maesira, aparece vendiendo un
esclavo en 1273 (ntum. 634). Y otro maestro judio en 1294 (na-
mero 1137).

Se ve, pues, que casi todos los maestros eran clérigoss.

También podriamos traer aqui otros datos de la ensefianza
entre los 4rabes.

Desde luego en ellos era la ensefianza privada, sin interven-
cion casi del Estado. D. Julidn Ribera niega lo que dicen grandes
orientalistas, esto es, que «alld por el siglo Il o IV de la Hégira,
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hubo en los palses musulmanes fundacién de escuelas sostenidas
por el istado, o cuerpos colegiados con organizacion parecida a
la de las Universidades antiguas o modernas». Afirma en su estudio
meritisimo sobre «La enseianza entre los musubnanes espaiioles»
que «la fundacion del primer colegio musulman pagado por el
Estado» fué debida a <un principe cristiano, al hijo de un santo:
Alfonso el Sabio», quien fundod el primer colegio musulmén en la
ciudad de Murcia. Entre los musulmanes la ensefianza era esti-
madisima. Basta referir que «en Alejandria se daba al alumno
extranjero hospedaje y maestro, y, en caso de enfermedad, bafio
y servicio médico; en la aljama de Damasco se repartia un tanto
diario a cada persona que acudiera a aprender unas cuantas
azoras del Alcordn» (1). Pero el cjemplo del interés que el pueblo
arabe tenia en que cundiese la instruecion entre los suyos, lo
hallamos aqui en Toledo, viendo lo que hacian algunos maestros
por atrerse alos alumnos. Por ejemplo, el que se llamo Ben
Cautsar de Toledo. «Por referencia de un alumno se sabe que en
los meses de noviembre, diciembre y enero, daba la clase en un
salon, de paredes tapizadas de fieltro, alfombrado de lana, que en
el centro tenia una estufa como un hombre de alta, llena de car-
boén y cuyo calor trascendia y alcanzaba a todos. En los largos
divanes del circuito sentdbanse los estudiantes. Al acabar la lec-
cién con los rezos de costumbre, quedibanse a comer, por
mandato suyo, los cuarenta y tantos que solian asistir. La comida,
si no variada, era abudante y apetitosa: un buen plato de carne
de carnero condimentado con aceite de manteca, con el cual
yva tenian para saciarse, y luego un principio que ya estaba de
mis; quedando todos tan satisfechos, que no sentian necesidad de
comer hasta el dia siguiente a la misma hora en que la operacién
se repetia. Y esto, afiade el alumno que lo cuenta, lo hacia el
maestro por esplendides, liberalidad y nobleza, en las que no le
aventajo ning(n toledano» (2).

(1) Generalmente la enseflanza primaria consisiia en aprender a leer y es-
cribir el libro sagrado, el Alcoran. A esto los maestros arabes de Espafia «afia-
dian trozos de poesia y ejemplos de composicion epistolar y obligaban ademads
a los alumnos a aprender de memoria los elementos de la gramatica arabe.»

(2) Ben Pascual, biog. 69. Esta escuela ha sido convertida en academia por
los historiadores y dicen que, acabada la sesion, ios académicos comian opipa-~

ramente. Véase a D. Vicente de la Fuente, Hisforia de lus Universidades. Es-
tos datos son de Ribera, ob. cit., pag. 73.
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V. CONCLUSION

Sefiores Académicos: han terminado estas pobres notas. Toledo,
en las horas aquellas tiranas, ofrece un vigor y una complejidad
que no caben en la angostura de unas lineas, El tema queda por
eso aqui. A mi leve entender, ese gran trozo de la Historia pide
vuestra especial mirada. Vuestro estudio. Vuestra ciencia densa.
El tema queda aqui. Lo que pude hacer, estd ya hecho: traerlo
sobre mis hombros y dejarlo—como un Aureo tesoro—bajo el
mirar de anilisis de los que saben.,

Y nada més. Para todos—los que me trajeron, los que me
aceptaron, los que me dieron la merced de venir ahora ddndome
testimonio de amistad—para todos, digo, el homenaje de mi més
viva y mejor gratitud.

He pIcHoO.




